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0.1. AN TZOKIA ETA LIBURUTEGIA

1.  Liburu honek ikasliburu autonomo bat izan nahi du, hau da, ikasleek ikasgelan 
beren kontura ikasteko moduko liburu bat. «Beren kontura» esaten dudanean, irakaslearen 
lagun tzarik gabe esan nahi dut, edo ahalik eta lagun tza gu txienarekin behin tzat. Beharrezkoa 
li tzateke ikasliburu onaren ezaugarri bat autonomia izatea, hau da, irakaslerik gabe ikasleak 
erabili ahal izatea.

2.  Irakasle askok ez dute ikaslibururik erabil tzen; ahozko azalpenak ematen dituzte 
gehienbat. Haien ikasleek apunteak hartu behar izaten dituzte inprentaz eta fotokopiadoraz 
ongi hornituriko garai hauetan. Beste irakasle ba tzuek ikasliburua erabil tzen dute, baina 
ahozko azalpenak baztertu gabe. Haien ikasleek ikasliburuari jarraitu behar izaten diote edo 
ikasliburua azpimarratu behar izaten dute, irakasleari en tzuten dioten bitartean.

3.  Aipaturiko kasu bietan, ikasgela an tzoki bat da, eta ikastordua an tzerki bat, irakaslea-
ren an tzerki bat hain zuzen ere: irakasleak bere emanaldia aurkezten du, eta ikasleek begiratu 
egiten diote. Ikaslearen an tzerki hori teknologiaz gu txiago ala gehiago hornitua egon daiteke. 
Ikasleek apunteak har tzeko orri zuriak edo azpimarra tzeko liburua eta abar erabil di tzakete. 
Irakasleak arbela, ikasliburua bera edo, baita ere, ordenagailua, arbel elektronikoa, eta Power 
Point delakoa erabil di tzake. Dena den, sakoneko eredua berbera da beti: an tzerkiarena.

4.  Ikasliburu honek an tzerkiaren ereduari jarrai tzeko balio du, baina hori baino ge-
hiago nahi du: liburutegiaren ereduari jarraitu eta hori indartu nahi du. Eredu horren arabera, 
ikasgela ez da an tzoki bat, liburutegi bat baizik. Liburutegian, ikasleak ez du begira tzen edo 
en tzuten, irakurri egiten du, isiltasunean, bere kontura, gogoetak eginez. Galderaren bat bal-
din badu, irakasleari galde diezaioke.

5.  Baina ikasgela liburutegi bihur tzeko, ikasleen tzat ulergarri izango diren liburuak 
behar dira. Badago liburuen ulergarritasunaz ardura tzen den Psikologiaren adar edo espezia-
litate bat, Irakurketaren Psikologia. Haren hainbat aholkuri jarrai tzen saiatu naiz; honako 
hauei adibidez: 1) Paragrafo bakoi tzean ideia nagusi bakar bat jarri dut, eta gainera ideia hori 
paragrafoaren hasieran eta lodiz agertu dut. 2) Filosofo bakoi tzaren gaian, filosofoaren bizi tza 
eta garaiaren ildotik, filosofo horren kezka edo motibo nagusiak zein diren lehenbailehen azal-
tzen saiatu naiz, ikaslearen kezkak pizteko asmoz. 3) Hiztegi teknikoa ikasleen tzat arrunta 
izan daitekeen hiztegiaren bitartez defini tzen saiatu naiz. 4) Esaldi mo tzak egiten saiatu naiz.

6.  Ikasgelako liburutegiak berezitasun handi bat dauka, beste liburutegi guztien aldean: 
ikasgelako irakurle guztiek abiadura berean irakurri behar dute, nolabait. Horregatik, gu txieneko 
programazio bat behar da. Liburuxka honen irakurketa programa tzea oso erraza da; horretarako 
nahikoa da azpiatal bakoi tza ikastordu bakoi tzean ikustea. Hau da, azpiatalen luzera pen tsatua 
dago ikastordu batean azpiatal bat irakurri, ulertu eta ikasi ahal izateko. Halako programazio 
bati jarraituz gero, libre geldi tzen diren ikastorduak azpiatalen arteko konparazioak lan tzeko, 
eztabaidak egiteko, filosofoen testuak irakur tzeko, eta abarretarako erabil daitezke.

0.2. OROIMENA ETA ULERMENA

7.  Lorturiko emai tzak oroitarri dogmatiko baten an tza eduki dezake askoren iri tziz; 
buruz ikasteko eta filosofiaren e tsai omen diren laburpen horien an tza, hain zuzen ere. Eta 
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egia da, paragrafo bakoi tzaren kon tzeptu nagusia, lodiz agerturikoa, buruz eran tzuteko gal-
dera bat izan daiteke.

8.  Baina liburuxka honek ulermena bereziki lan tzeko aukera ere eskaini nahi du, eta 
aukera hori ez da oroimena lan tzekoa baino  txikiagoa. Ulermena lan tzeko aukera hori atalen 
arteko eta paragrafoen arteko konparazioak egitean da tza.

9.  Azpiatalen arteko konparazioa egin ahal izateko, filosofoei buruzko azalpenak 
azpiatal berdinetan banatu dira. Azpiatal horiek garai, ezagu tza, izana, gizakia eta gizartea 
dira. Ulermena lan tzeko ariketa on bat, bi filosoforen azpiatal berdin bat konpara tzea, eta 
bien arteko aukera edo sintesia egitea eta arrazoi tzea izan daiteke.

10.  Ikasleak filosofoen azpiatal berdinen konparazioak egin di tzan, Fran tziako «Hau-
taproban» erabil tzen duten «dissertation» delako ariketaren an tzeko zerbait eska diezaioke 
irakasleak ikasleari. Horretarako, irakasleak bi mutur (tesia eta antitesia) agertuko dituen 
galdera bat jarri beharko du; adibidez: Proletalgoarena ala Supergizakiarena, norena izango 
da Europaren etorkizuna? Orduan, ikasleak hau egin beharko du: 1) sarrera txo bat galdera 
hori nola uler tzen duen eta zein filosoforekin lo tzen duen azalduz; 2) tesi biak (tesia eta anti-
tesia) agertu, konparatu eta kritikatu arrazoiak emanez; 3) eztabaidari buruzko bere azken 
iri tzia garbi azaldu, aukera edo sintesi eran. Jarritako adibidean garbi dago Marxen eta Nie-
tzscheren gizarte azpiatalak konpara tzea eta epai tzea eska tzen dela.

11.  Konparazioak liburua irekita ala liburua i txita egin di tzake ikasleak. Liburua ire-
kita (edo Internet eskuragarri) duela egiten badu, gu txitu egingo da oroimenaren eragina, eta 
ulermena landuko da gehienbat. Liburua i txita dagoela egiten badu, ahalmen biak landu be-
harko ditu ikasleak: ulermena eta oroimena. Egokiena, lehendabizi, ikasten den bitartean eta 
halako kontrol ba tzuetan, liburua irekita dagoela egitea, eta gero, bestelako kontrol, azterke-
ta edo antolaturiko eztabaidetan, liburu i txita egitea izan daiteke.

12.  Beraz, hiru aukera daude: nagusiki oroimena lan tzea, nagusiki ulermena lan tzea, 
eta ulermena eta oroimena batera lan tzea. Irakasle bakoi tzak erabakiko du zer noiz eskatu. 
Irakaslearen erabaki hori irakasleak azterketetan jarriko dituen galdera moten bitartez gau-
zatuko da. Jarritako galderak paragrafo baten edo paragrafo mul tzo baten kon tzeptu nagusia 
ager tzen badu, eta ikasleak egin behar duena kon tzeptu hori azal tzea bada, ikasleek oroime-
na landu beharko dute gehienbat. Jarritako galderak paragrafo ba tzuen arteko edukiak 
konpara tzea eska tzen badu, eta galdera eran tzuteko ikasliburua (edo Internet) erabil tzeko 
aukera ematen bada, ulermena landuko da gehienbat. Jarritako galderak paragrafoak konpara-
tzea eska tzen badu, baina liburua i txita dagoela eran tzun behar bada, ulermena eta oroimena 
landu beharko ditu ikasleak. Oinarrizko hiru aukera horietatik beste ba tzuk atera daitezke; 
adibidez, konparazio baten ondoren ikaslearen iri tzi arrazoitua agertu behar izatea, iri tzien 
arteko eztabaidak egitea, eta abar.

0.3. KONSTRUKTIBISMOA

13.  Konparazioa da ulermena lan tzeko bidea. Hainbat konparazio mota daude. Arazo 
bat konpon tzeko bi egoera konparatu behar dira: aurreko egoera bat eta lortu nahi den emai-
tzari dagokion egoera. Ikusten den zerbaiten deskripzioa egitean, bi zera konparatu behar 
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dira: ikusten denaren osagaiak eta ikasitako hizkun tza-kon tzeptuak. Hizkun tzaren bitarteko 
deskripzio bati dagokiona marraztu behar bada, an tzeko zerbait gerta tzen da: kon tzeptuak 
irudi ba tzuekin konparatu behar dira. Egoera baten bi deskripzioren artean bat aukeratu be-
har bada, bi deskripzio horiek beren artean eta bakoi tza bere egoerarekin konparatu behar da. 
Eta abar.

14.  Baina ulermena lan tzeko balioko ez lukeen konparazio edo sasi konparazio bat, 
honako hau li tzateke: ikasi den horren eta ikasleak berak pen tsa tzen duenaren arteko konpa-
razioa, hain zuzen ere. Horrek balio ez badu, ikaslearen jatorrizko pen tsamendua praktikan 
eskuragarri ez dagoelako da.

15.  Konstruktibismoaren pedagogoek ikasleak duen ikasi aurreko pen tsamendua 
azaldu behar dela esaten digute, gero ikaslearen aurreko pen tsamendu hori eta ikasi ondoren-
go pen tsamendua konpara tzeko. Baina hori ezin da ikasgeletan egin, zeren eta irakasleak 
horretarako beharko lukeen denbora izugarri handia baili tzateke.

16.  Gainera, hori eginez, ulermena landuko lukeena irakaslea bera li tzateke, baina ez 
ikasleak. Denboraren arazoa gainditu ahalko balu, irakasleak oso ondo ulertuko lituzke ikas-
leen jatorrizko pen tsamenduak; baina zer ulertuko lukete ikasleek? Bide horretatik, hau egin 
beharko luke ikasleak ulermena lan tzeko: 1) arazoren bati buruz, adibidez filosofian egia zer 
denari buruz, bere pen tsamendua azaldu, 2) arazo horri buruz ikasgairen bat aztertu, 3) bere 
lehenengo pen tsamendua eta ikasgaiarena konparatu. Baina hirugarren pauso hori ematean, 
zer azalduko lukete ikasleek, ikasgaiaren zatiren ba tzuk ez badira? Nola epaitu edo zuzendu 
dezake irakasleak halako konparazio bat, aldez aurretik ikasle bakoi tzaren pen tsamendua 
ezagutu gabe?

17.  Norberaren pen tsamendua eta ikasten ari dena konpara tzearen lana ikasle bakoi-
tzak egin behar du. Ikasgelako gertakizun ikusgarrietara mugatuz, askoz emankorragoa da 
bi ikasgairen arteko konparazioa egitea, ikasle bakoi tzaren ikasi aurreko pen tsamendua eta 
ikasi ondoko pen tsamendua konpara tzea baino. Zergatik? Hasteko, irakasleak arazorik gabe 
ezagutuko dituelako bi ikasgai horiek; bigarren, ikasleen emai tzak konparagarriak izan dai-
tezkeelako.

18.  Onar dezagun ikasle batek zerbait pen tsa tzen duela ikasgelan oraindik ikasi ez 
duen gai bati buruz (asko onar tzea da, baina beno). Ikasgelan ikasi aurretik pen tsa tzen duen 
horri X deituko diogu. Eman dezagun irakasleak edo ikasliburuak gai horri buruz bi eredu 
ezberdin aurkezten dituela: A eta B. Konstruktibisten ikuspegitik, ikasleak hau egin beharko 
luke ongi ikasteko: lehendabizi, A-X konparazioa, eta gero, B-X konparazioa. Baina aurrera-
pauso bat gehiago ematen bada, A-B konparazioa agertu behar izatea, psiko-pedagogia enpi-
rikoago eta praktikoago bat lor daiteke. Zergatik? Ikasleak egingo duen A-B konparazio hori 
ikusgaia eta kontrolagarria delako irakaslearen tzat, A-X eta B-X konparazioak ikasgelaren 
ingurunean ikusezinak eta kontrolaezinak diren bitartean; Psikologia-laborategi batean agian 
bai, baina ez ikasgelan.

19.  Bestalde, ikasitako ereduak (A, B...) konpara tzearen eta kritika tzearen ondorioz 
norberaren pen tsamendua (dei diezaiogun Y) eraiki daiteke. Orain, norberak pen tsa tzen due-
na ez da ikaskun tzaren aurreko zerbait dela kon tsidera tzen (lehen aipaturiko X hura), baizik 
eta ikaskun tzaren ondoriozko zerbait dela kon tsidera tzen da (orain aipaturiko Y hori). Horre-
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la, norberaren pen tsamendua hezkun tzaren ondorio dela onartuz, askoz hobeto uler daiteke 
hezkun tzaren fun tzioak eta emai tzak zein diren; eta bereziki hau ikusten da: pen tsa tzaile 
autonomoak eta kritikoak hezteko ez dela nahiko errealitatearen eredu bakar bat (A hura) 
ager tzea, ezta eredu ezberdin ba tzuk (A, B...) aurkeztea ere, baizik eta gainera eredu ezber-
dinak (A, B...) beraien artean konpara tzeko bidea jarri behar dela.

0.4. UNIBER TSITATERA SAR TZEKO HAUTAPROBA

20.  Uniber tsitatera Sar tzeko Hautaprobetan filosofo baten testu bat jar tzen zaie ikasleei 
eta iruzkin bat egitea eska tzen zaie. Hor, ikasleak bi hauek konparatu behar ditu: testu horrek 
esaten duena eta testua ida tzi duen filosofoari buruz ikasleak berak ikasi duena. Baina konpara-
zio hori, ideia ezberdinen arteko konparazioa baino, era ezberdinetara azalduriko ideia berdinen 
konparazioa da. Esan daiteke, orduan, probaren mamia, filosofikoa baino, hizkun tzazkoa dela.

21.  Filosofiaren tzat, hobea li tzateke filosofo ezberdinen arteko pen tsaerak konparatu 
behar izatea; eta gero, beraien arteko sintesi edo aukeraren bat arrazoitu behar izatea, Fran-
tziako «Hautaproban» «dissertation» delakoaren bitartez egiten dutenaren an tzera.

22.  Posible li tzateke Uniber tsitatera Sar tzeko Hautaproban «dissertation»aren an tzeko 
zerbait egitea ikasgaiaren egitaraua aldatu gabe, eta testu-iruzkinaren i txura aldatu gabe (Ma-
drilek iruzkina izatea agin tzen badu). Nahikoa li tzateke horretarako bi testu jar tzea eta horien 
idazleen arteko konparazioa eska tzea, gai-zerrenda murriztu baten gai zabal bati dagokionez. 
Gai horiek honako hauek izan daitezke: garaia, ezagu tza, izana, gizakia eta gizartea.

0.5. HEZKUN TZARAKO OFIMATIKA

23.  Ikasliburu honen paragrafoak zenbakiturik daude. Horrela askoz errazagoa izan-
go da ikasgelan edo edonon beraiei buruz hi tz egitea edo komentarioak egitea. Gainera, 
ikasleek azpiatalen arteko konparazioen idazlanak egiten baldin badituzte, paragrafo horien 
zenbakiak azal di tzakete idazlanetan, konparatutako baieztapen garran tzi tsuenak nondik 
atera dituzten ager tzeko.

24.  Azpiatalen izenburuen aurretik, eta atal bakoi tzaren amaieran, atalaren izenburua 
jar tzen da eskuinaldean, zenbakirik gabe eta kor txeteen artean ida tzita. Horrela, idazki hau 
ordenagailu baten pantailan irakur tzen bada, errazagoa izango da zein ataletan gauden ikus-
tea. Paperezko liburuetan an tzeko zerbait egiten da, orrialde bakoi tzaren goiko aldean atala-
ren izenburua agertuz.

0.6. ESKERRAK

25.  Eskerrak Eusko Jaurlari tzaren Hezkun tza Sailari, Iraleko R400 ikastarora joateko 
baimena emateagatik; eta Iraleko Arrateri, ikasliburu honen euskal gramatika eta ortografia 
zuzen tzeagatik.

26.  Donostia, 2006-12-22: Elias Goñi Olalde.
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1.1. GARAIA: ATENASEKO JAKIN TSUEN EZTABAIDAK

27.  Atenasekoa zen Platon (427-347). Atenas hiria estatu independente bat zen; hau 
da, hiri-estatu bat, inguruko beste ba tzuk bezala. Gainera, Atenas hiri-estaturik ahal tsuena 
zen greziar munduan. Baina Platoni Atenasen gainbehera politikoan bizi tzea tokatu zi-
tzaion.

28.  Sofistak (sofos = jakituria, ista = handienekoa) hiriko jakin tsuenak ziren; eta gai-
nera, agintarien irakasleak ere baziren. Politikaz nola eztabaidatu irakasten zuten, eta baita 
legeria ere. Kobratuz irakasten zuten. Sofista ba tzuk konben tzionalista dira, eta beste ba tzuk 
naturalista.

29.  Naturalista direnen tzat egiazko justizia bat dago, naturaren ereduari jarrai tzen 
diona, eta horri jarraitu behar zaio gizartean eta baita politikan ere. Baina, justizia naturala 
zer den zehaztean, aurkako iri tziak dituzte naturalistek: oligarkena eta demokratena.

30.  Oligarken eta demokraten artean bana tzen dira naturalistak. Oligarken ustez, 
naturala hau da: plazera bila tzea eta indar tsuenek agin tzea. Demokraten tzat, ordea, naturala 
guztion berdintasuna da.

31.  Konben tzionalista dira naturalista ez diren sofistak. Konben tzionalistek diote-
nez, hiriaren legeak konben tzioz (hi tzarmenez) ezarri behar dira. Eta elkarrizketa politikoa 
ez da egiazko justizia aurki tzeko bidea; jendea manipula tzeko tresna da. Bi konben tzionalista 
mota daude: erlatibistak eta eszeptikoak.

32.  Erlatibisten eta eszeptikoen artean bana tzen dira konben tzionalistak. Erlatibis-
tek diotenez, egiarik ez dago. Eszeptikoek diotenez, egia balego, ezinezkoa li tzateke ezagu-
tzea. Erlatibistek egia tzat har tzen dute egiarik ez dagoela; orduan, kontraesanean eror tzen 
dira. Eszeptikoak, ordea, ez dira kontraesan horretan eror tzen, i txuraz behin tzat.

33.  Sokrates omen zen Atenaseko jakin tsuena. Baina sofisten aurka zegoen. Ez zuen 
irakasteagatik kobra tzen, jakituriaren zaletasunak bul tzatuta hi tz egiten zuen lagunekin. Ja-
kituriaren zalea zen, filosofoa hain zuzen (filo = zale, sofos = jakin tza).

34.  Maieutika da Sokratesen ezagu tzeko metodoa. Maieutikaren helburua ongiari 
buruzko egia aurki tzea da. Bidea elkarrizketa da. Galdera asko egiten zaizkio solaskideari, 
horrek, konturatu gabe, eran tzun kontraesankorrak eman arte. Orduan, kontraesanean harra-
patutakoak ezer ez dakiela onartu behar du. Eta are galdera gehiago egiten zaizkio, egiazko 
eran tzuna aurkitu arte.

35.  Intelektualismo morala dei tzen zaio Sokratesen pen tsaerari. Sokratesek dioe-
nez, gaiztoa izatearen zergatia ez jakitean da tza. Bestela esanda: «izan zaitez jakin tsu eta ona 
izango zara». Beraz, jokaera zuzenari buruzko benetako kon tzeptuak lortu behar ditugu, hau 
da, justizia, neurritasuna, adorea eta beste bertuteak ongi definitu behar ditugu. Horrela, 
morala ikasi ahal izango da, eta inor ez da gaiztoa izango. Platon Sokratesen jarrai tzaile izan 
zen, baita intelektualismo moralean ere, eta sofisten aurkakoa. Hona hemen Platonen pen-
tsaera:
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1.2. IZANA: IDEIEN MUNDUAN ONGIA NAGUSI

36.  Heraklitok eta Parmenidesek izanari buruzko aurkako iri tziak zituzten. He-
raklitok zioenez, izana etengabeki jaria tzen duen erreka baten ura bezalakoa da: a txiki edo 
ezagutu ezinezkoa, hain zuzen ere. Parmenidesek zioenez, izana da eta ez-izana ez da. Pla-
tonek izana ezagutu nahi du, eta Parmenidesi jarrai tzen dio. Baina orduan, nola gerta dai-
tezke izakien aldaketak (adibidez hazia lore bihur tzea), aldaketaren bat gerta tzeko izateari 
u tzi (hazia izateari u tzi) behar baldin bazaio? Non daude benetakoak diren eta alda tzen ez 
diren izakiak?

37.  Non dago justizia? Nola esan genezake ekin tza bat justua ala injustua den, aldez 
aurretik benetako justizia ezagutu gabe? Non dago, ezagutu ahal izateko, benetako justizia 
hori?

38.  Izanaren bi eremu daudela baieztatuz konpon tzen dira aurreko arazo biak. Ara-
zo horiek konpon tzeko, dagoen guztia bi eremutan zatituta dagoela jakin behar da. Bi eremu 
horiek ulergarria eta sentigarria dira.

39.  Mundu ulergarria ulermenaren bitartez ezagu tzen dena da. Bertan ideiak daude. 
Ez dira materialak, forma soilak edo hu tsak baizik, materia hu tsekoak hain zuzen ere; hau 
da, materia gabeko ezaugarri soilak dira. Baina berez dira, guk ezagutu baino lehen. Alda-
ezinak dira, betierekoak, perfektuak. Adibidez: ongia, justizia, edertasuna eta horiek beza-
lakoak; eta baita ere arrosa, zaldia, gizakia... Izen arruntak bezainbeste ideia daude.

40.  Mundu sentigarria sentimenez ezagu tzen dena da. Hor gauzak daude. Gauzak 
materialak dira; ideia baten forma hartu duten materia zatiak dira. Ez dira berez, ez dira 
benetakoak, ideien kopia edo adibide inperfektuak besterik ez dira. Materiaren perfekziorik 
ezak dituztenez, jaio ondoren aldatu, usteldu, apurtu eta hil egiten dira. Adibidez: hor dagoen 
arrosa zeha tz hori, zaldi hori, gizaki hori...

41.  Betiereko hiru zera daude: ideiak, materia nahastua eta Demiurgo jainkoa. De-
miurgoak materia hartu zuen, buztina bali tz bezala, eta, ideien formak kopiatuz, mundu 
sentigarriko gauzak egin zituen. Horrela, ideia gauzaren eredu aldaezina da. Gauza bakoi-
tzaren benetako izaera gauza horren ideiak dauka. Eta ideiari «esen tzia», «gauza bera» edo 
«gauza bere baitan» esaten zaio.

42.  Izaki guztiak mailakaturik daude. Gauzak ideien menpe daude; gauza bakoi-
tzari bere ideiatik datorkiolako izana. Eta ideia horri ideia nagusiago batetik datorkio izana. 
Ideia guztien mailaketaren erpinean onaren ideia dago, mundu ulergarria argi tzen dago, 
eguzkiak mundu sentigarria argi tzen duen bezala. (Hai tzuloaren mitoa).

43.  Mailaketaren hedapena bikoizketaren bitartez gerta tzen da. Erpina bi ideiatan 
zabal tzen da. Horietako bakoi tza beste bitan. Eta horrela piramidearen oinarriraino. Oina-
rrian dauden ideia zeha tzei gauza material konkretuak dagozkie.

44.  Izakien mailaketa erotikoa da. Izaki bakoi tzaren tzat helburu dira goragoko izaki 
guztiak, eta ongia bereziki; goragoko guztiak maite dituelako. Gizaki bakoi tzak ongia ezagutu 
behar du, eta helburu tzat eduki behar du, arlo pribatuan nahiz publikoan zin tzo ibil tzeko.
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1.3.  EZAGU TZA: IDEIEN BIRGOGORAKETA DIALEKTIKAREN  
BITARTEZ

45.  Ezagu tza mota nagusi bi daude, bere aldakorkeriaren arabera: ulerpena eta iri tzia. 
Izana aldaezina denez gero, horren ezagu tzak ere aldaezina izan behar du. Orain gauza bat 
sinesten badugu eta gero beste bat, zuzen ezagu tzen ez dugulako da.

46.  Uler tzea ulermenak ematen digun ezagu tza da. Eremu ulergarriari dagokio. 
Ideiei buruzkoa da. Zuzena eta aldaezina da, ideien moduan.

47.  Iri tzia sentimenek ematen diguten ezagu tza da. Sentipenezko eremuari buruzkoa 
da; beraz, gauzei buruzkoa. Aldakorra eta okerra da. Baina elkarren aurkakoak diren senti-
penek kezka sor tzen digute. Adibidez, ur-tanta bat gauza bakarra dela ikusten dugu, baina 
ur-tanta  txiki askoz osaturik dagoela ikusten dugu. Kontraesana dirudi. Konpon tzeko pen-
tsatu egiten dugu, eta horrek uler tzera garama tza.

48.  Nola ezagu tzen dira ideiak? Jaio tzaz ditugu adimenean, geure arimak ikusi zi-
tuelako, mundu ulergarrian zebilenean. Arima gorpu tzera erori eta bertan haragi tzen denean, 
ia ahaztu egiten ditu ideiak. Baina eremu sentigarriko gauzak ikusi eta beraiez pen tsa tzean, 
dagozkien ideiak gogora tzen ditu arimak. Ezagu tzea birgogora tzea da.

49.  Hizkun tza-kon tzeptuak ditugu, ideiak ezagu tzen ditugunean; hau da, kon-
tzeptuak ezagututako ideiak dira, eta klase bateko banako guztiei dagozkie. Adibidez, 
«gizaki» kon tzeptua gizaki banako guztiei dagokie. Baina ideia baten ezagu tza ez da ba-
nakoen ezaugarriak aukeratuz eta bilduz lor tzen; intuizio zuzen batez ezagu tzen da. Kon-
tzeptu bakoi tza zatiezina da, intuizioak zuzenean hautematen duen ideia zatiezina den 
bezala.

50.  Nola dakigu ideia nork ezagu tzen duen? Ideia aldaezina denez gero, haren 
ezagu tza zuzenak aldaezina izan behar du. Horregatik, nork ezagu tzen duen jakiteko hau 
egingo da: Bakoi tzak ideiaren definizio bat emango du. Definizio bakoi tza kritikatu eta ezta-
baidatu egingo da. Kritikak jasan ondoren, kontraesanetan erori ez delako definizioa aldatu 
behar ez duenak ezagu tzen du ideia.

51.  Ikasketak behar dira, ideiak ezagu tzeko. Edertasunaren, justiziaren eta ongiaren 
ideiak ezagu tzera iristeko, matematikak ikasi behar dira lehendabizi, eta gero dialektika. 
Gainera, hobe ikasketak gerrarako erabilgarri izatea.

52.  Matematikak ikasi behar dira; hil tzen diren gauza sentigarriez arduratu ordez, 
aldaezinezko ideiez, zenbaki soilez hain zuzen ere, ardura tzen direlako. Baina, hipotesietan 
oinarriturik daudenez, haien ezagu tza ez da ziurra.

53.  Dialektika ikasi behar da. Dialektika ideien mailaketaren ikasketa da. Diale-
ktikak bi zeregin ditu. Lehena, gauza konkretu bakoi tzaren abiapuntutik ongiaren ideiaraino 
goran tz doan lerroan dauden ideiak zein diren azter tzea. Bigarrena, edozein ideia batetik 
mailaketaren oinarriraino beheran tz doazen lerro guztietan ager tzen diren ideiak, eta oina-
rrian agertuko diren gauzak, zein diren aurki tzea. Dialektikak, matematikek ez bezala, hipo-
tesi guztiak bazter tzen ditu, eta horrela ezagu tza ziurra lor tzen du.
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1.4. GIZAKIA: GORPU TZ BAT, HIRU ARIMA, LAU BERTUTE

54.  Gizakia gorpu tzez eta arimaz osaturik dago; beraz, bi osagarri nagusi ditu, eta 
osagarri horietako bakoi tzaren ezaugarriak.

55.  Gorpu tza arimaren kar tzela da: elikatu egin behar da; gaixotu egiten da; beldu-
rra, grinak eta halakoak ditu; eta horrek guztiak zaildu egiten du arimak egin behar duen 
gogoeta eta izanaren azterketa.

56.  Arima esen tzia ikusezina, materiagabea eta izpirituzkoa da. Hiru zati edo jardue-
ra mota ditu: sentimenezkoa sabelean, suminezkoa bularrean eta arrazionala buruan. Senti-
menezko arimak irrika zakarrenak ditu, eta hilkorra da, gorpu tzari guztiz lotua dagoelako; 
animaliek ere badute. Suminezko arimak irrika gorenak ditu, baina hilkorra da. Arima arra-
zionalak arrazoimena du, eta hilezkorra da.

57.  Bertuteak gizakia bikaina bihur tzen duten joka tzeko era zuzenak dira. Jakin-
tzazalearen eginbeharra bertuteak ongi ezagu tzea eta praktika tzea da. Arima bakoi tzak bere 
bertute gorena du. Sentimenezko arimaren bertutea neurritasuna da: plazerak neurriz har-
tzeko ahalmena. Suminezko arimaren bertutea sendotasuna da: erabakiei eta kemenei euste-
ko ahalmena. Arima arrazionalaren bertutea zuhurtasuna da: arriskuak eta bide zuzenak 
aurreikusteko ahalmena.

58.  Zoriontasuna hiru arimak elkarrekin ondo konpon tzetik dator. Arimen mul tzoa 
bi zaldi dituen gurdi bat bezalakoa da. Sentimenezko arima zaldi bat li tzateke. Suminezko 
arima beste zaldia li tzateke. Arima arrazionala gurdiaren gidaria li tzateke. Arima arraziona-
lak sentimenezko eta suminezko arimak zuzendu behar ditu. Hiru arimen mul tzoak lauga-
rren bertute bat du, orekarena edo harmoniarena: hiru arimak elkarrekin ondo konpon tzeko 
ahalmena da. Harmonia horrek zoriontasuna dakar.

1.5. GIZARTEA: JAKIN TZA ZALEEN AGINTARI TZA

59.  Hiria (Platonen garaian eta ingurunean) estatu independente bat da. Platonen tzat 
hiri edo estatu idealak, arimak bezala, hiru zati ditu. Horietako bakoi tza klase sozial bat da: 
langileena, zaindariena eta buruzagiena. Klase bakoi tzak bere izenak adierazten duen zere-
gina bete tzen du: langileek lan egiten dute, zaindariek hiria zaindu eta babestu, eta buruza-
giak hiriaren zuzendari tzaz ardura tzen dira.

60.  Bertute nagusi bat dagokio klase bakoi tzari. Langileen bertutea neurritasuna da, 
sentimenezko arimari dagokiona, beren lanak ondo egin di tzaten, plazeren gehiegikerietan 
erori gabe. Zaindarien edo gerlarien bertutea sendotasuna da, suminezko arimari dagokiona, 
borrokarako kemenari sendo eu tsi diezaioten. Buruzagien bertutea zuhurtasuna da, arima 
arrazionalari dagokiona, agin tzeko erabakiak zuzen har di tzaten.

61.  Justizia klaseen arteko oreka eta harmonia da. Justizia hori klaseen mul tzo 
osoaren bertutea da, hiri osoaren bertutea, alegia. Oreka hori klase eta gizaki bakoi tzak bere 
lana besteen zereginetan sartu gabe egiten duenean lor tzen da. Horregatik, zapatariak zapa-
tak landu behar ditu, bestelakoetan sartu gabe.
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62.  Klase-kokapena, gizaki bakoi tzaren klase-kokapena hain zuzen ere, ez du jaio-
tzak erabaki tzen, hezibidean lortutako mailak baizik. Horrela, hezkun tza-prozesu osoa buru-
tzen dutenek bihurtu behar dute buruzagi; filosofoak hain zuzen ere, haiek ikusi baitute hiria 
antola tzeko eredua eta helburua den ongiaren ideia.

63.  Gobernu era ustelak honako lau hauek dira: demokrazia, timokrazia, oligarkia 
eta tirania. Demokrazia herriaren gobernua da; lasaikeria eta desordenetan eror tzen da, ez-
jakinek agin tzen dutelako. Timokrazia beren zereginetatik atera diren zaindarien gobernua 
da. Oligarkia besteen lepotik aberasteko agin tzen duten gu txi ba tzuen gobernua da. Tirania 
bere nahikeria ase tzeko agin tzen duen mal tzurrenaren gobernua da.

64.  Gobernu era zuzena aristokrazia da: jakin tsuen gobernua. Ona zer den dakienak 
denen onerako gobernatu behar du. Guztiek nahi eta onartuko dute haren gobernua, komeni 
zaielako, ongia baitakar. Horrela, denak izango dira lagun.

65.  Heziketa beharrezkoa da, ongia eta justizia zer diren jakiteko. Heziketa da moral 
hiritarra gorde tzeko, menpekoen batasuna manten tzeko eta estatu zuzena sor tzeko dagoen 
bide nagusia. Horregatik, buruzagiek hezi tzaile izan behar dute.



2Aristoteles
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2.1. GARAIA: MAZEDONIAR INPERIOKO LIZEO BERRIA

66.  Mazedoniakoa zen Aristoteles (384-322). Mazedonia Atenasetik iparraldera da-
goen herrialde handi bat da. Aristotelesen garaian Mazedoniak Grezia osoa menperatu zuen, 
baita Egipto, Persia eta Indiako lurraldeak ere, eta inperio bihurtu zen.

67.  Sendagilea zen Aristotelesen aita, Mazedoniako erregearen sendagilea hain zu-
zen ere. Aitak anatomia eta ebakun tza iraka tsi zizkion Aristotelesi. Hortik omen zetorkion 
Aristotelesi behaketarako, esperien tziarako eta biologiarako zaletasuna.

68.  Atenasera joan zen Aristoteles Mazedoniatik, hemezor tzi urte zituela, han ikas-
tera; hori zelako greziar kulturako hiri aurreratuena.

69.  Akademian ikasi zuen Aristotelesek, Platonek sorturiko Akademian hain zuzen 
ere, eta hango ikasle jakin tsuena izan zen, Platon hil arte. Baina Platon hildakoan, Akade-
miaren zuzendari tza eman ez ziotenez, Aristotelesek beste akademia platoniko bat sortu zuen 
beste herri batean.

70.  Alexandro zen Mazedoniako erregearen semea. Aristotelesek haren heziketaren 
ardura onartu zuen, Mazedoniara i tzulita. Alexandroren aita hildakoan, Alexandro errege 
bihurtu zen, eta mundua konkista tzera joan zen. Orduan, Aristoteles Atenasera i tzuli zen. 
Alexandrok Egipto, Persia eta India konkistatu zituen, eta horrela, garaiko inperio handiena 
osatu zuen.

71.  Lizeoa izeneko eskola mota berri bat ireki zuen Aristotelesek Atenasen. Aris-
totelesen Lizeoa Platonen Akademiarekin lehian ibili zen. Lehen Platonen ikasle eta gero 
haren lehiakide izatean da tza Aristotelesen bizi tza. Honako hau da Aristotelesen pen-
tsaera:

2.2. EZAGU TZA: ABSTRAKZIOAREN LANA

72.  Definizioen izaerak izugarrizko garran tzia du. Sokratesek ez zien definizioei 
aparteko izaera bat eman. Baina Platonek bai, eta orduan Platonek ideien izakiak asmatu 
zituen. Ondorioz, izakiak bikoiztu zituen, eta naturan gerta tzen diren aldaketen ikerketa ezi-
nezkoa bihurtu zuen.

73.  Izakien bikoizketa bat sortu zuen Platonek. Hark zioenez, gauza baten benetako 
izana ezagu tzeko, bigarren izaki bat ezagutu behar dugu, ideiarena hain zuzen. Baina, nola 
jakin bigarren izakia ezagu tzen dugun? Hirugarren izaki bat asmatu beharko genuke. Horre-
la jarraituz, infinituraino joan beharko genuke, eta hori ezinezkoa denez, ez genuke lortuko 
hasierako gauzaren ezagu tza dugun jakitea. Gainera, horrela, eremu sentigarriko aldaketen 
ikerketa ezinezkoa bihur tzen zaigu, zien tzia beste munduko ideia aldaezinezkoen azterketa 
gisa defini tzen baita.

74.  Esen tzia edo zerizana, gauzaren benetako izaera hain zuzen ere, ez dago gauza-
ri dagokion ideian, gauzan bertan baizik. Horrela, Platonek sorturiko izakien bikoizketa eta 
aldaketa sentigarriak azter tzeko ezintasuna konpondu egiten da.
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75.  Ezagu tzaren prozedura honelakoa da: Jaio tzean ez daukagu ezagu tzarik; adi-
mena hu tsik dago, orri zuri bat bezala. Ezagu tza zen tzumenetan hasten da. Horiek 
a tzemandakoak adimen geldoan gorde tzen dira. Datu horiek landuz, oroimenaren eta irudi-
menaren bitartez, adimen eragileak abstrakzio-lana egiten du, hau da, gauza ezberdin askok 
ba tzen dituzten osagarri berdinak eta formalak aukera tzen ditu, eta beste ezaugarriak bazter-
tu egiten ditu. Orduan, kon tzeptu uniber tsala sor tzen da: mul tzo bateko kide ugariei dagokie-
na. Horrela ezagu tzen dugu mota bereko gauzen esen tzia.

76.  Ezagu tzaren iturri garran tzi tsuena ez da ulermena, esperien tzia baizik. Esperien-
tzian oinarrituz, adimen eragileak kon tzeptu uniber tsalak sor tzen ditu.

2.3. IZANA: FISIKA ETA MUGIEZINEZKO JAINKOA

77.  Substan tziak izana berez dutenak dira, hau da, beraien izanari berez eusten dio-
ten izakiak. Aristotelesek dioenez, beraien izanari berez eusten dioten izaki horiek gauza 
material guztiak dira.

78.  Fisikak gauzen, hau da, substan tzien, aldaketak aztertu behar ditu, besteak beste. 
Horretarako, aldaketen kausak edo zergatiak aztertu behar dira.

79.  Lau kausa edo zergati mota ditu substan tzia edo gauza baten aldaketak: materia-
la, formala, bul tza tzailea eta helburuzkoa. Substan tziaren aldaketa baten kausa materiala 
substan tzia horren materia da. Aldaketaren kausa formala substan tziaren esen tzia edo forma 
da. Aldaketaren kausa bul tza tzailea substan tzia bul tza tzen duena da. Eta azkenik, aldaketa-
ren kausa helburuzkoa substan tziaren helburua da. Adibidez: gezi baten mugimendua edo 
lekualdaketaren kausa materiala, geziaren egur arina eta gogorra da; kausa formala geziaren 
mehetasuna da; kausa bul tza tzailea arkua da eta horrek sor tzen dituen airearen zurrunbiloak; 
helburuzko kausa ehizatu nahi den usoa da.

80.  Materiaz eta formaz osatuta dago substan tzia edo gauza bakoi tza. Teoria horri 
hilemorfismoa esaten zaio (hile = materia, morfe = forma). Forma Platonen ideia bezalakoa 
da, hau da, materia gabeko ezaugarrien bilduma; baina gauzan bertan kokatua. Substan tzia 
bakoi tzaren materia, Platonen materia soila baino egituratuago dagoen materia bat da; adibi-
dez: ura, sua, egurra, lurra...

81.  Formak bi mailatako ezaugarriak ditu: esen tzialak eta akzidentalak. Ezaugarri 
esen tzialak beharrezkoak direnak dira, eta bat alda tzen bada, substan tziak bere izaera alda-
tzen du. Ezaugarri akzidentalak ez-beharrezkoak direnak dira, eta alda tzen badira substan-
tziak ez du bere izaera gal tzen. Adibidez, gizakia animalia hiztuna (arrazionala) da. Hi tz 
egiteko ahalmena gal tzen badu gizaki izateari uzten dio; beraz, hiztun izatearena ezaugarri 
esen tziala da. Baina ilea zuri tzeak ez dio gizakiari izaera alda tzen; beraz, ile zuritasuna ezau-
garri akzidentala da.

82.  Materia mota bi daude: lehena eta bigarrena. Materia lehena, Platonen materia 
soila bezalakoa da, baina ez dugu egoera soil horretan inon aurki tzen. Bigarren materia, oi-
narrizko forma edo nolakotasun bat hartu duen materia lehena da; adibidez: harria, egurra, 
burdina, haragia, eta abar.
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83.  Substan tzia era bi daude: egikerazkoa eta ahalezkoa. Egikerazko substan tzia 
honako hau da: substan tzia bera orain duen formarekin. Ahalezko substan tzia, berriz, hau da: 
substan tzia bera har dezakeen formarekin. Adibidez, zuhai tz baten hazia, egikerazko substan-
tzia den heinean, hazi  txiki hori da; baina hazi horrek zuhai tz bihur tzeko ahalmena du, eta 
horregatik, ahalezko zuhai tz bat da era berean. Gainera, zuhai tza bera egikerazko zuhai tza 
da, eta ahalezko fruituak ere bada.

84.  Aldaketa hau da: ahalezkoa dena egikerazko bihur tzea. Adibidez, hazian dagoen 
ahalezko zuhai tza egikerazko zuhai tz delako hori bihur tzen da. Bihurketa hori aipatutako lau 
kausengatik gerta tzen da.

85.  Etengabeko eragiketa da aldaketen oinarrizko legea. Lege horrek dioenez, zer-
bait higi tzen baldin bada, beste zerbaitek etengabe eragiten duelako da. Hau da, kausak edo 
zergatiak etenik gabe ari dira beti lanean. Kausa gera tzen bada, aldaketa ere bai. Adibidez, 
hasieran, geziaren bul tza tzailea arkua da; baina gezia arkutik urruti dagoenean, arkuak sor-
turiko airearen zurrunbilo ba tzuek bul tza tzen dute gezia, eta zurrunbilo horiek dira bul tza-
tzaileak.

86.  Higi tzaileen katea ezin da infinitua izan. Etengabeko eragiketaren ondorioz, zer-
bait mugi tzen bada, beste zerbaitek eragiten duelako da; eta beste horren aldaketa beste zer-
baitek eragiten du; eta... Noraino jarrai dezakegu horrela? Higi tzaileen katea ezin da infinitua 
izan, amaitu egin behar da, bestela aldaketa ez baili tzateke inoiz helduko infinituan legokeen 
eragiletik honaino. Beraz, beharrezkoa da lehenengo higi tzaile edo kausa bat egotea.

87.  Lehenengo higi tzailea beste aldaketa guztien higi tzaile edo kausa izango da. Eta 
gainera, beharrezkoa da lehenengo higi tzaile hori ez alda tzea. Zergatik da beharrezkoa ez 
alda tzea? Alda tzekotan, etengabeko eragiketaren legeari jarraituz, besteren batek aldatuko 
lukeelako, eta orduan ez li tzatekeelako lehena izango.

88.  Jainkoa da higi tzen ez den lehenengo higi tzaile hori; baina ez gizaki-ezaugarriak 
dituen jainko bat. Nola higituko lituzke Jainko horrek uniber tso osoan higi tzen diren gauzak? 
Bi eratara higi di tzake: bul tzatuz edo erakarriz. Jainkoa bul tza tzaile bada, mugatua den uniber-
tsoaren azala, izar tinkoen esfera hain zuzen, kanpotik uki tzen egon beharko du. Helburu 
bada, berriz, maitasun erakarle bat sortuko du besteengan, baina berak maitatu gabe. Zergatik 
maitatu gabe? Maitatuko balu, mugitu egingo li tzatekeelako; eta bera ez da mugi tzen.

2.4. GIZAKIA: IRRIKAK ETA BERTUTEAK

89.  Giza ekin tza motak edo teknikak mailakaturik daude. Teknika bakoi tzak gora-
goko beste teknika baten tzat egiten du lan. Adibidez: larruaren lanketa zaldietan ibil tzeko da, 
eta hori gerrak irabazteko, eta hori politikarako da. Orduan, gizakiaren azken helburua zein 
den jakin behar dugu. Eta guztiek onar tzen dute azkeneko helburu hori zoriontasuna dela. 
Zoriontasuna ekin tzen helburuen mailaketaren gailurrean dago, Platonen ongia ideien mai-
laketaren gailurrean zegoen bezala.

90.  Zoriontasuna nolakoa den guztiz ezagu tzea ezinezkoa da. Baina haren ezaugarri 
ba tzuk ager daitezke. Zorion tsu izateko gauza ba tzuk behar dira: gorpu tzaren ondasunak, 
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hala nola osasuna eta neurriko plazera; gizarte-ondasunak, hala nola, aberastasunak, ospea 
eta boterea; bestelako ba tzuk, hala nola ezkondua egotea, seme-alabak eduki tzea, eta abar. 
Beraz, zoriontasuna lor tzeko gizakiaren ahalmenetatik kanpo egon daitezkeen gauza ba tzuk 
behar ditugu. Baina hori ikusita, ez dugu e tsi behar, bizi tzari ausardiaz aurre egin baizik. 
Gainera, eta hau da garran tzi tsuena, zoriontasuna ez da zoriaren ondorio; bertuteak ikastea-
ren eta praktika tzearen ondorio da.

91.  Bertuteak eskuratu behar ditugu, bizi tzan arrakasta eduki tzeko eta zoriontasuna lor-
tzeko. Bertutea gauzak zuzen egiteko ohitura da. Ohitura hori bi bizioren arteko erdibidea da. 
Bizio bat gehiegikeria da, eta bestea gu txikeria. Adibidez, ausardia koldarkeriaren eta arrisku-
tsuegiaren denaren artekoa da. Baina ezin dira bertuteak esperien tziatik at aztertu eta definitu. 
Horregatik, bertute tsu diruditen gizaki zuhurren ohituren deskribapenak egin behar ditugu.

92.  Gogoak bertutearen ohitura lortu behar du. Eta lor tze hori ez da askotan gerta-
tzen, irrikak tartekatu daitezkeelako ezagu tzaren eta ekin tzaren artean. Pen tsaera hori Sokra-
tesen intelektualismo moralaren aurkakoa da. Intelektualismoak dioenez, «izan zaitez jakin-
tsu, eta ona izango zara»; hau da, ona zer den ezagu tzea nahikoa da ona izateko. Baina, ona 
izateko, jakin tza baino gehiago behar da, gogo indar tsu bat behar da.

93.  Zuhur tzia da oinarrizko bertutea; beste bertute guztiak elkar tzen dituena. Giza-
ki zuhurrak ez du nolanahi joka tzen, ezta arauei besterik gabe jarraituz ere. Ai tzitik, egoera 
zeha tz bakoi tzean ona eta  txarra erabaki tzen eta bereizten ditu, eta horrela ekin tza praktikoak 
zuzen tzen ditu.

2.5. GIZARTEA: AGIN TZEKO ERA ZUZENEN ANIZTASUNA

94.  Animalia politikoa da gizakia; bizirik irauteko gizartean bizi tzea derrigorrezkoa 
zaiolako, eta baita ere perfekzioa ongi antolaturiko gizartean bakarrik lor dezakeelako. Gi-
zakiak lehendabizi familia sor tzen du, eta familiak elkar tzean gizarte politikoa sor tzen du.

95.  Lege zuzenak dituen hiri batean bizi behar du gizakiak zorion tsu izateko. Dena 
den, per tsona baten tzat eta hiriaren tzat ongia gauza bera bada ere, hiriaren ongia lor tzea 
handiagoa eta beteagoa da gizabanakoaren ongia lor tzea baino, hirian gizabanako asko dau-
delako.

96.  Hezkun tzak morala iraka tsi behar du. Bi arrazoi daude horretarako: 1) zorion tsu 
izateko bertuteak behar direnez, estatu onena bere hiritarrei, hezkun tzaren bitartez, bertuteak 
irakasten diena da; 2) moralitatea da hiri-estatuaren oinarria, hau da, batasuna eta antolaketa 
manten tzeko bidea. Horregatik, haurrak eta gazteak bertutezko ohituretan hezi behar dira. 
Baina ez dira haur eta gazte guztiak hezi behar: esklaboek, eskulangileek eta merkatariek ez 
dute bizi tza bertute tsurako aukerarik, lana egin behar dutelako.

97.  Goberna tzeko era zuzenak eta okerrak daude. Zuzenak monarkia, aristokrazia 
eta demokrazia dira. Egoera bakoi tzean ikusi behar da hiru horietako egokiena zein den. 
Baina goberna tzeko era zuzenak usteldu egin daitezke: monarkia ustel tzen denean, tirania 
bihur tzen da; aristokrazia ustel tzen denean, oligarkia bihur tzen da; demokrazia ustel tzen 
denean, demagogia bihur tzen da.
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98.  Monarkia bakar baten gobernua da. Errege zuhurrak orokorregia den legeak 
baino hobe erabaki eta epaitu dezake, kasu partikularrak aztertuz. Baina aginduetan irrikek 
eragiten dutenean, errege tza usteldu eta tirania bihur tzen da.

99.  Aristokrazia gu txi ba tzuen gobernua da. Ustel tzen bada oligarkia bihur tzen da.

100.  Demokrazia herriaren gobernua da. Baina herria hezita ez badago, demokrazia 
usteldu eta demagogia bihur tzen da, sasiegiei jarrai tzen bai tzaie.

101.  Gizarte-klase ba tzuk daude: esklaboak eta libreak, abera tsak eta behar tsuak. 
Esklaboek ez dute askatasunik. Eskulangileak eta merkatariak libreak dira, baina ez dute 
eskubide guztiak zertan eduki. Hiritarrak bakarrik dira libre eta eskubide guztien jabe. Kla-
seak egotea naturala da.



3Agustin Hiponakoa
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3.1. GARAIA: ERROMATAR INPERIOKO ESKOLA ANIZTASUNA

102.  Erromatar Inperioko Kartago probin tziakoa zen, egungo Tunezekoa hain zu-
zen, Hiponako Agustin (354-430). III. mendean hasitako Erromatar Inperioaren gainbehera 
bizi izan zuen Agustinek.

103.  Lau filosofia-eskola dira nagusi Erromatar Inperioan eta Agustinen garaian: 
platonismoa, aristotelismoa, estoizismoa eta epikureismoa. Laurak datoz Greziatik, erroma-
tarrek Greziako kultura kopiatu eta zabaldu bai tzuten.

104.  Neoplatonismoaren pen tsalari ezagunenak Filon eta Plotino dira. Biek diotenez, 
Platonek mundu ulergarrian koka tzen zituen ideiak Jainkoaren ideiak dira. Baina Filon krea-
zionista da eta Plotino emanatista.

105.  Filonen kreazionismoaren arabera, uniber tsoa Jainkoaren sorkari mendekoa 
da. Filon judua zen (K.a. 25 — K.o. 50). Hark zioenez, errealitate gorena Moisesen Jainkoa 
da, eta platoniar ongiarekin berdin tzen da. Jainkoarengandik Logosa sor tzen da (Arrazoia, 
Pen tsamendua, Hi tza), eta hori Platonek mundu ulergarrian kokatu zituen ideiekin berdin tzen 
da. Gero, Jainkoak mundua egiten du Logosaren arabera, platoniar Demiurgoak gauzak 
ideien arabera egiten zituen bezala. Jainkoak berez du izaera, beharrezkoa da, baina beste 
izakiak ez-beharrezkoak dira; hau da, Jainkoak nahi izan duelako sortu dira, eta hark sor tzea 
nahi izan ez balu, ez ziratekeen izango. Beraz, uniber tsoa ez da beharrezkoa, Jainkoaren 
ahalezko kreazio bat baizik.

106.  Plotinoren emanatismoaren arabera, uniber tsoa Jainkoaren zabalpen jainkozko 
bat da. Plotinok (205-270) honako hau dio: Izaki ororen gainetik, ezagutezina den Bata dago. 
Batarengandik edo prin tzipio gorenetik Pen tsamendua sor tzen da (Logos, Nous). Gero, Lo-
gos horretatik munduaren arima sor tzen da. Eta jarraian, jai tsiera edo degradazio prozesu 
batean, gauza materialak sor tzen dira. Hau da, gauzak jarraian sor tzen dira goreneko prin-
tzipiotik. Beraz, gauzak prin tzipioa bezain beharrezkoak dira, nahiz eta handik sortuak izan. 
Emanatismoak panteismoa dakar eta, horren arabera, jainkotasuna osotasunean dago. Gre-
keraz, pan = osotasuna, teos = jainko; panteismoa = osotasuna jainko.

107.  Aristotelismoaren arabera, Etikak zoriontasuna du helburu. Eta zoriontasuna 
egiaren kontenplazioaren bitartez lor daiteke. Baina zoriontasunerako bidean onargarria da 
a tsegin sen tsualez neurriz goza tzea.

108.  Epikureismoa Epikurok sortu zuen. Epikurok (341-270) «Lorategi» izeneko 
eskola ireki zuen Atenasen. «Lorategi»an ez zuten gizonezko libreek bakarrik parte har tzen, 
Platonen Akademian eta Aristotelesen Lizeoan ohikoa zen bezala, baizik eta emaku-
mezkoek eta esklaboek ere bai. Epikurok honako hau zioen: Herio tza ondoren ez dago ezer. 
Gu hemen gaudenean ez dago herio tzarik, eta herio tza dagoenean ez gaude gu. Horregatik, 
ez diogu herio tzari beldurrik eduki behar. Bestalde, zoriontasuna lor tzeko, lasaitasuna, 
sinpletasuna eta ondo aukeratutako a tseginak behar dira; adiskidetasunaren a tsegina adibi-
dez eta bereziki.

109.  Estoizismoa Zenon-ek (336-264) sortu zuen. Zenonek honako hau dio: dena 
determinatuta dago, eta zorion tsu izateko, hau egin behar da: patua onartu eta ikaragai tz izan. 
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Zoriontasuna ez da plazerretan oinarri tzen, bertuteak gara tzean baizik. Bertute garran tzi-
tsuenak hauek dira: buruaskitasuna, autokontrola, kanpoko ondasunen irriketatik aske izatea, 
adorea eta zorigai tzen aurreko ikaragaiztasuna.

110.  Kristautasunerako landu eta moldatu zituen Agustinek Erromatar Inperioko lau 
filosofia-eskola nagusiak, aipaturiko horiek hain zuzen ere: platonismoa, aristotelismoa, 
epikureismoa eta estoizismoa. Epikureismoa baztertu egin zuen, ateoa eta lizuna irudi tzen 
zi tzaiolako. Neoplatonismoa eta estoizismoa bereganatu zituen gehienbat, eta aristotelis-
moaren punturen bat ere bai. Aldi berean, kristautasunaren barneko heresiak —sinesmen 
okerrak— baztertu zituen.

3.2. GIZAKIA: JAINKOARENGAN SINESTEAREN BEHARRA

111.  Gizakia Jainkoak sortu zuen. Arima hilezkorrez eta gorpu tz hilkorrez osatua 
dago, Platonek zioen moduan. Gizakia librea da; hau da, ongiaren eta gaizkiaren artean 
aukera tzeko ahalmena du. Baina oker batengatik, gizakiak gaizkia aukeratu zuen, Jainkoaren 
aurkako jatorrizko bekatua eginez. Ordutik, zoriontasuna ekarriko zion ongia egiteko aska-
tasuna galdu zuen, eta gaizkia besterik ezin dezake egin. Baina, Jainkoaren graziari esker, 
ongiaren ezagu tza eta ongia egiteko ahalmena eskura di tzake. Eta ondorioz zorion tsua izan-
go da.

112.  Ongiari buruzko Agustinen filosofia honako hau esatera dator: zoriontasuna da 
ongia, Aristotelesek dioen moduan. Baina, gizakiak ezin du zoriontasuna bere kabuz lortu; 
Jainkoaren graziari esker lor dezake bakarrik. Bestalde, munduan gaizkia baldin badago, 
gizakiaren erruz da.

113.  Zoriontasuna da gizakiaren helburu nagusia. Helburu hori ongia eginez lor tzen 
da. Baina ongia egiteko, ezagutu egin behar da lehendabizi; biho tza lasaituko duen egia aur-
kitu behar da. Eta ezagu tza hori lor tzeko Jainkoaren lagun tza behar da. Egiaren bilaketa bide 
espiritual bat da. Azkenean, zorion tsu izateko, Jainkoarengan sine tsi eta Jainkoari jarraitu 
behar zaio, Jainkoarengan sinesten ez duten jakin tsuak zorion tsu ez direlako, eta mundu ho-
netako ontasun guztiak galkorrak direlako.

114.  Manikeismoak dioenez, ahalmen bereko bi jainko daude: ona eta  txarra. Kristau 
ba tzuek manikeismoa onartu zuten. Kristau horiek galdera honi eran tzun nahi zioten: zerga-
tik onar tzen du Jainko on batek gaizkia izatea? Ezinezkoa li tzateke jainko on ahalguztidunak 
gaizkia izatea onar tzea, eta horregatik, gaizkia izateko beste jainko bat izan behar da, jainko 
gaiztoa hain zuzen ere, eta jainko hori jainko onaren indar berekoa izango da. Horrela, kris-
tau haiek manikeismoa onartu zuten. Ondorioz, gizakiak gaizkia egiten badu, jainko gaizki-
leari jarrai tzen diolako izango da. Baina Agustinek dioenez, gaizkiaren sorburua ez dago 
jainko gaizkilearengan, gizakiaren askatasunean baizik. Jainkoak aske egin gintuen, eta as-
keak izan ginelako daukagu orain gaizkia egiteko ahalmena, jatorrizko bekatua egitean lehe-
nengo aldiz erabili genuena.

115.  Pelagianismoak dioenez, ongia ez da gizakiaren borondatetik haran tzago da-
goen zerbait. Baina Agustinek dioenez, jatorrizko bekatuaren ondoren, gizakiak ezin du bere 
kabuz ongia egin, eta Jainkoaren grazia behar du horretarako.
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116.  Sokratesen intelektualismo moralak zioenez, «izan zaitez jakin tsu eta ona 
izango zara». Agustin bat dator horrekin: ongia lor tzeko jakin tza behar da. Baina Agustinek 
dioenez, ideia gorenak ezagu tzeko ez da nahikoa gizakiaren ahalmena, Jainkoaren grazia edo 
lagun tza ere behar da.

3.3. EZAGU TZA: JAINKOARENGANDIK DATORREN ARGIA

117.  Egia aldaezinak eta uniber tsalak (guztiek onar tzen dituztenak) aurki tzen ditu-
gu geure barnean. Baina geure izaera aldakorra da (zahartu eta hil egiten gara). Orduan, egia 
aldaezin horiek geu baino perfektuagoak dira, geu aldakorrak eta ideia horiek betierekoak 
direlako. Horregatik, ezin ditugu egiak geure kabuz ezagutu, eta Jainkozko argi tzapena behar 
dugu horretarako.

118.  Jainkoaren argi tzapena Jainkoari buruzko fedean gauza tzen da. Hasiera ba-
tean, arrazoiak gizakiari lagun tzen dio fedea lor tzen. Ondoren, fedeak arrazoia gidatu eta 
argitu egiten du. Fedearen eta arrazoiaren artean ez dago mugarik, biak batera ari tzen dira 
elkarlanean egia lor tzeko. Agustinen jarrera hori fideismoaren, agnostizismoaren, deis-
moaren eta eszeptizismoaren aurkakoa da. Fideismoa eta deismoa kristau ba tzuek onartu 
egiten dute, eta heresia —sinesmen okerrak— direla esaten du Agustinek.

119.  Fideismoaren arabera, sine tsi egiten dugu Jainkoa badela, nahiz eta sinesteko 
arrazoirik ez eduki. Arrazoiak ezin du Jainkoa denik frogatu, eta, hala ere, sine tsi egiten 
dugu, fede hu tsez nolabait. Baina Agustinek dioenez, arrazoiak eta uniber tsoari buruzko 
ezagu tzak Jainkoarengan sinesten lagun tzen digute, eta ondorioz ez gaude fede hu tsean.

120.  Agnostizismoaren arabera, Jainkoa denik ezin da arrazoiaren bidez frogatu, eta 
ondorioz, hobe dugu Jainkoaz ahaztea. Baina Agustinek dioenez, arrazoiak Jainkoarengan 
sinesten lagun tzen digu.

121.  Deismoaren arabera, posible da Jainkoa arrazoiaren bitartez ezagu tzea; baina 
Jainko hori ez da per tsona-i txura duen erlijioetakoa bezalako jainko bat, baizik eta uniber-
tsoaren fun tzionamendua azal tzeko, geure arrazoiak egotea eska tzen duen izaki bat. Aldiz, 
Agustinek dioenez, arrazoia ez da nahikoa Jainkoaren izaera ezagu tzeko, fedea ere beha-
rrezkoa da horretarako.

122.  Eszeptizismoaren arabera, egia ezagutezina da, eta norbaitek ezagutuko balu, 
ezingo luke esan. Agustinek dioenez, eszeptizismo absolutua ezinezkoa da; egia ezagutezina 
dela dioen baieztapen hori egia tzat har tzea kontraesana delako. Bada, erra tzen banaiz, or-
duan banaiz; eta ziur nago horretaz; eta zerbaitez ziur banago, badaukat egiaren bat; beraz, 
eszeptizismoa oker dago.

3.4. IZANA: JAINKOAK SORTURIKO MUNDUA

123.  Jainkoaren existen tzia ezin da guztiz frogatu, baina ez da fede i tsu baten arazoa 
ere. Jainkoa existi tzen dela «jakiteko» bi bide daude: gnoseologikoa —ezagu tzaren teorian 
oinarritua— eta ontologikoa —uniber tsoaren izaeran oinarritua—.
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124.  Bide gnoseologikoan honako hau esaten da: betiereko ideia uniber tsalak (mundu 
guztiak dituenak) ditugu. Ezin izan ditut nik sortu, ni, betierekoa izan beharrean, aldakorra 
eta hilkorra naizelako. Betierekotasuna duen eta per tsona guztietara hel tzen den zerbaitek 
sortu behar izan ditu. Beraz, bada betierekoa den, per tsona guztietara hel tzen den eta ideien 
sor tzailea den izaki bat: Jainkoa.

125.  Bide ontologikoaren arabera, uniber tsoak ezin dio gizakiari zoriontasuna eman; 
baina uniber tsoaren edertasunak bere gainetik dagoen eta beharrezkoa den izaki batenganan tz, 
ho ts, Jainkoarenganan tz, seinala tzen du.

126.  Uniber tsoaren sor tzailea Jainkoa da. Jainkoaren kreazio horrek hiru ezaugarri 
ditu: ezerezetik egin da, borondatezkoa da eta bat-batekoa da. Ezerezetik egin da; hau da, 
uniber tsoa sor tzeko erabili den materia ez da uniber tsoa sortu aurretik izan, eta izaki guztien 
ereduak ez dira Jainkoarengandik aparte dauden ideia ba tzuk, baizik eta Jainkoaren pen-
tsamenduak. Munduaren sorrera ez da nahitaezkoa, baizik eta Jainkoaren borondatezko ekin-
tza libre bat.

127.  Uniber tsoaren sorrera. Uniber tsoaren sorkun tza edo kreazioa bat-batekoa da, 
Biblian ager tzen den moduan. Dena den, Biblian sei egun irauten duen kreazioa alegoria bat 
da, eta ez da pen tsatu behar zeha tz-meha tz horrela izan zenik. Kreazioa bat-batekoa da; hala 
ere, denboran zehar hedatu ere egiten da. Horregatik hain zuzen ere, banako izakiak elkarren 
segidan jaio tzen edo ager tzen dira, Jainkoak kosmosean ezarritako ordenaren arabera.

3.5. GIZARTEA: JAINKOAREN HIRIA

128.  Politika izan zen Agustinen gai arrakasta tsuena. Haren pen tsaera politikoa be-
rezia izan zen kristautasunaren barnean, eta 1000 urte iraun zuen pen tsaera nagusia zela. 
Gaur egun askok sinesten dute, hala nola kristau demokraziaren kideek.

129.  Alariko, bere osteekin, 410. urtean Erroman sartu zen, eta hiria sun tsitu zuen. 
Gertaera horrek krisi handia ekarri zuen Erromatar Inperiora. Jentilek kristauei leporatu zieten 
gertatutakoa. Jentilek ziotenez, kristauek aldarrikatutako biolen tziarik ezaren erruz, Erroma 
bere burua defenda tzeko soldadu gabe gelditu omen zen. Agustinek, «Jainkoaren Hiria» ida-
tziko du kristautasunaren aurkako eraso horiei aurre egiteko. Agustinek honako hau dio:

130.  Bi hiri edo giza talde daude. Jainkoaren mesprezuraino hel tzen den norbere 
buruarekiko maitasunak lurtar hiria eraiki zuen. Norberaren mesprezuraino hel tzen den 
Jainkoarekiko maitasunak zerutar hiria eraiki zuen. Lurtar hiriak gizakien ain tza bila tzen 
du. Zerutar hiriak Jainkoaren ain tza bila tzen du gehienbat.

131.  Hiritarrak lurtar hirikoak edo zerutar hirikoak izan daitezke. Hiritar lurtarrek 
botere-nahi lelo bati jarrai tzen diote, eta beti daude aldamenekoak menderatu nahian. Hiritar 
zerutarrek elkarri lagun tza eskain tzen diote, eta apaltasunez onar tzen dituzte gizarteko dizi-
plina eta eginbeharrak.

132.  Hirien nahasketa bat dago. Hiri biak, lurtarra eta zerutarra, deabruarena eta 
Jainkoarena, bekatariena eta justuena, nahasturik daude gizartean. Ezin da munduko hiria 
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estatuarekin parekatu eta Jainkoarena Elizarekin. Eliztar bat munduaren hirikoa izango da, 
bere jokaera zuzena ez bada; eta alderan tziz, estatuko politiko bat Jainkoaren hirikoa izan 
daiteke, Jainkoa gehiago maite badu bere burua baino.

133.  Gizadiaren historia bi hiri edo talderen arteko borroka da, lurtar hiriaren eta 
zerutar hiriaren arteko borroka hain zuzen ere. Gainera, historiak lerro zuzen bati jarrai tzen 
dio, eta ez lerro biribil bati. Historiaren amaieran, argi eta garbi bereiziko dira hiri biak, gi-
zaki bakoi tza zein hirikoa den jakingo da, eta zerutar hiriak irabaziko du borrokan. Zerutar 
hiriaren garaipena ziurtatuta dago.

134.  Erromatar Inperioren erorketaren zergatia ez da kristauen bakezaletasuna, 
baizik eta paganismoaren miseria morala. Erromaren jatorrian anaia-hil tze bat dago: Romu-
lok Remo hil zuen, Bibliako Kainek, lurtar hiria sor tzean, Abel hil zuen bezala. Erromata-
rren bertuteak i txurazkoak dira bakarrik, zeren eta bertuteak ezinezkoak baitira Kristau fe-
derik gabe. Inperioa eror daiteke, baina Inperioa eror tzean kristautasuna ez da eroriko, 
paganoen miseriak eroriko dira bakarrik.



4Tomas Akinokoa
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4.1. GARAIA: UNIBER TSITATEAREN SORRERA ERDI AROAN

135.  Kristautasunaren gorakada zela eta, VI. mendean, Ekialdeko Erromatar Inpe-
rioko Justiniano Enperadoreak greziar eta erromatar jakituria klasikoetako eskolak (Akade-
mia platonikoa, Lizeo aristotelikoa, Lorategi epikureoa...) i txi eta debekatu egin zituen. Ge-
roztik, Europa osoan kultura bakarra kristaua izan zen.

136.  Monasterioak eraiki zituen Elizak, jendearen sinesmena kristautasunera bidera-
tzeko. VI. eta XII. mendeen artean monasterioak izan ziren Europako kulturagune bakarrak. 
Monjeek liburuak gorde eta kopia tzen zituzten, eskuz; eta gainera, ahozko hi tzaldi edo ser-
moien bitartez, sinesmenak zabal tzen zituzten nekazari tza-mundu hartan.

137.  Hiriak XII. mendean hasi ziren sor tzen Mendebaldeko Europan. Aro tzen, perra-
tzaileen, zapatarien eta horrelako lanbideen elkarteen bizilekuen inguruan sor tzen ziren.

138.  Katedralak eraiki zituen Elizak, hirietako jendearen sinesmena bidera tzeko. 
Nekazari-jendearen sinesmena monasterioetatik bidera tzen zen; eta hirietako jendearena 
katedraletatik. Katedralen aldamenean eskolak jarri zituen Elizak. Eskola horietan Elizak 
bere sinesmenak irakasten zituen, monasterioetako eskoletan egiten zuen moduan.

139.  Uniber tsitateak katedraletako eskoletako irakasle eta ikasleen elkarketen ondo-
rioz sortu ziren, XIII. mendean. Garran tzi tsuena Parisekoa izan zen (1200. urtea). Erromako 
Aita Santuaren babes eta kontrol pean zegoen. Irakasleek kristau sinesmena lan tzen zuten.

140.  Guru tzadak musulmanen aurkako eraso-kanpainak ziren. Aita Santuak bul-
tzatu zituen, erregeei eta jaun feudalei esanez Jerusalemgo «Lur Santua» musulmanen agin-
tearen mendetik askatu behar zutela. Horrela, guztiak Guru tzadetara bidaliz, Aita Santuak 
Europa osoko erregeen gain agindu nahi zuen (adibidez, Seigarren Guru tzada 1228an).

141.  Uniber tsitateko irakasleek, kristau eta musulmanen arteko, eta Aita Santuaren 
eta erregeen arteko borroken giro horretan egiten zuten lan. Haien helburua honako hau zen: 
kristau fedea arrazoiaren bitartez sinesgarriagoa bihur tzea, jentilek, eta musulmanek berezi-
ki, errazago onar zezaten.

142.  Aristotelismoa beregana tzeko lanari ekin zioten irakasle ba tzuek, aristotelis-
moak oso arrazionala zirudielako, eta hura bereganatuz, kristau sinesmenak musulmanen tzat 
onargarriagoak izango zirela espero zutelako. Emai tza onena Tomas Akinokoak lortu zuen. 
Beraz, Tomasek Aristotelesen filosofia  txertatu zuen kristautasunean, Agustinek Platonena 
 txertatu zuen bezala. Eta Aristotelesek Platon kritikatu zuen bezala, Tomasek Agustin kri-
tikatu zuen; baina biak dira kristauak (Tomas eta Agustin), eta bat datoz sinesmen askotan. 
Honako hau da Tomas Akinokoaren (1221-1274) pen tsaera:

4.2. EZAGU TZA: ARRAZOIA FEDEAREN ZERBI TZUAN

143.  Ezagu tzaren arloan, arrazoia fedearen mende eta zerbi tzura dago. Hori argi tzeko 
hiru egia mota bereizten dira: arrazoiaren berezko egiak, fedearen berezko egiak, eta aldi 
berean arrazoizkoak eta fedezkoak diren egiak.
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144.  Arrazoiaren berezko egiak arrazoiak bakarrik ezagu tzen dituenak dira. Baina 
arrazoiaren berezko egia horiek ezin dute fedearen aurka egon; eta hala baleude, oker leude-
ke. Arrazoiaren mendekotasuna fedearen aurka ezin egotean da tza. Adibidez (hau ez zuen 
Tomasek ezagutu), mende ba tzuk beranduago, Uniber tsoaren erdian Eguzkia zegoela, eta ez 
Lurra, zioen baieztapena, fedearen aurkako tzat hartu zuen Elizak, eta hortik okerra zela on-
dorioztatu zuen, ezinezkoa bai tzen arrazoia fedearen aurka egotea.

145.  Fedearen berezko egiak fedeak bakarrik ezagu tzen dituenak dira. Arrazoiak 
ezin ditu fedearen baieztapen guztiak frogatu, arrazoia esperien tzian oinarri tzen delako, eta 
fedezko gertakizun ba tzuez esperien tziarik ez dagoelako. Adibidez, arrazoiak ezin du jakin 
Jainkoa Hirutasun Santua denik —Aita, Semea eta Espiritu Santua—, ezta Jainkoa gizaki 
batengan haragitu zenik ere.

146.  Arrazoizko eta fedezko egiak arrazoiak eta fedeak ezagu tzen dituztenak dira. 
Adibidez, arrazoiak fedearen egia hauek froga di tzake: Jainkoa existi tzen dela, bakarra dela 
eta bere sorkarietatik ondoriozta daitezkeen ezaugarriak dituela. Arrazoizko eta fedezko 
egien arloan, arrazoiaren lana fedearen egiak sinesgarriago bihur tzea da.

147.  Arrazoiaren ezagu tza-bidea Aristotelesek azaldutakoa da. Ezagu tza esperien-
tzian hasten da. Adimen geldoak esperien tzietako irudiak jaso tzen ditu. Ondoren, adimen 
eragileak, abstrakzioa eginez, forma uniber tsalak atera tzen ditu, banako substan tzia (gauza) 
an tzeko edo berdinetatik. Beraz, ezagu tzea abstrakzioa egitea da; hau da, substan tzia (gauza) 
banakoetatik banakoek ba tzan edo komunean duten forma uniber tsala atera tzea.

148.  Forma uniber tsalak ez dira berez. Banako izakiak existi tzen dira bakarrik, eta 
forma uniber tsalak banako izaki horietan daude. Banakoetan egon aurretik, forma uniber-
tsalak Jainkoaren adimenean daude, Jainkoaren sorkarien eredu gisa. Gainera, forma uniber-
tsalak geure adimenean daude geuk banako substan tziak ezagu tzean (nominalistek forma 
uniber tsalak kon tzeptu besterik ez direla esaten dute, hau da, geure adimenetik kanpo ez 
daudela).

149.  Egia honela defini tzen da: adimenaren eduki bat egiazkoa izango da, eduki ho-
rrek edukian bertan ezagututako gauza egoki ager tzen badu. Ezagu tza eta ezagututakoaren 
arteko adostasuna da egia.

4.3. IZANA: SUBSTAN TZIAREN HIRUGARREN OSAGAIA

150.  Substan tziaren osagarriak bi dira, Aristotelesen arabera: materia eta forma. 
Baina hirugarren osagarri bat ere badago: izatearen ekin tza, Auverniako Guillermok zioen 
moduan (gaur, izatearen ekin tza horri existen tzia deituko genioke).

151.  Izatearen ekin tza substan tziaren hirugarren osagarria da. Aristotelesek zioenez, 
materiarekin nahasten denean gauza tzen da forma; baina, ez da horrela gerta tzen. Izatearen 
ekin tzarekin elkar tzen denean gauza tzen da forma. Gauzatu baino lehen, forma Jainkoaren 
adimenean dago; eta substan tzia batean gauza tzeko, Jainkoaren ekin tza sor tzailea behar da. 
Horrela, alde batetik materiadun esen tziak egon daitezke, hala nola zaldi hori edo gizaki hori; 
eta bestaldetik, materia gabeko esen tziak ere egon daitezke, hala nola aingeruak eta arima 
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hilezkorrak, izatearen ekin tza badutelako. Gainera, Aristotelesen materia lehena ere Jainkoak 
sortu du.

152.  Jainkoaren existen tzia fedearen eta arrazoimenaren egia bat da; hau da, fedez 
eta arrazoiez froga daiteke. Jainkoa existi tzen dela dioten arrazoizko froga ba tzuk daude: 
ontologikoak, kosmologikoak eta teologikoak, nagusiki.

153.  Anselmoren froga ontologikoak dioenez, ezin dugu Jainkoa baino ezer perfek-
tuagorik pen tsatu; beraz, existen tziaren ezaugarria eduki behar du, bestela ez zelako 
perfektua izango. Baina (Tomasek berak dioenez) argudio hori ez da onargarria, zen-
tzumenetatik aparteko ideietan oinarri tzen delako; hau da, Jainkoaren existen tzia hori 
Jainkoari buruz daukagun ideiatik ondoriozta tzen duelako. Ezagu tza zen tzumenetan hasten 
denez, zen tzumen horietan oinarriturik frogatu behar da Jainkoaren existen tzia, eta bost 
bide daude horretarako.

154.  Froga fisiko-teologikoari dagokio Jainkoaren existen tzia zen tzumenetatik abia-
tuta froga tzeko Tomasen lehen bidea. Froga horrek hau dio: mugi tzen den oro beste batek 
mugi tzen du. Higi tzaile hori beste batek mugi tzen du; eta horrela, higi tzaileen kate bat dago. 
Baina katea ezin da infinituraino luzatu, bestela mugimendua ez li tzatekeelako infinitutik 
honaino helduko. Beraz, beharrezkoa da higituko ez den hasierako higi tzaile bat egotea; eta 
hori Jainkoa da (ikusten denez, froga kosmologiko hori Aristotelesen Fisikan eta Metafisikan 
oinarri tzen da). Jainkoaren existen tzia froga tzeko Tomasek erabil tzen dituen bigarren, lauga-
rren eta bosgarren bideak, froga fisiko-teologiko berberaren beste azalpen edo ber tsio ba tzuk 
dira; laurek hi tz egiten dute alda tzearen edo mugi tzearen zergatiei buruz.

155.  Froga kosmologikoari dagokio Jainkoaren existen tzia zen tzumenetatik abiatuta 
froga tzeko Tomasen hirugarren bidea. Froga horrek hau dio: Gauza guztiak ezbeharrezkoak 
direla ikusten dugu, jaio tzen, alda tzen, apur tzen eta hil tzen direla ikusten dugulako. Bestal-
de, edozerk existi tzeko denbora tarte jakin bat du. Beraz, ezer ez zeneko garai bat izan zen: 
hutsaren garaia. Baina hu tsetik ezin da ezer sortu, eta orain zerbait dago, uniber tso osoa. 
Beraz, izateen artean beharrezkoa izango den izakiren bat egotea beharrezkoa da, eta beha-
rrezko izaki hori beste guztien izatearen kausa izango da. Beharrezkoa den eta beste izaki 
guztiak izatearen kausa den izaki hori mundu guztiak Jainkoa dei tzen duena da.

4.4. GIZAKIA: JOERA NATURALAK

156.  Gizakia existen tziaz eta gizaki-naturaz osatuta dago. Gizaki-natura arimaz eta 
gorpu tzaz osatuta dago.

157.  Arima gorpu tzaren forma esen tziala zen Aristotelesen tzat; eta gorpu tza hil tzen 
denean, arimak ezin du substan tziarik gabe iraun. Tomasen tzat, berriz, arima forma soila da, 
baina ez gorpu tzaren forma. Gainera arima bakarra da, eta ez ani tza. Eta azkenik, arima 
hilezina da.

158.  Gorpu tzaren berpiztea gertatuko da. Gorpu tza hil ondoren, banako arimak 
bizirik irauten du. Ondorioz, gorpu tzen berpizkundearen egunean arima bakoi tza bere gorpu-
tza izan zenarekin elkartuko da berriro. Orduan, Bibliak dioen moduan, onak sarituak izan-
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go dira, eta gaiztoak zigortuak izango dira; zeren eta gizakiok ere jainkotiar probiden tziaren 
mende baikaude (estoizismoaren patua).

159.  Jainkotiar probiden tzia honako hau da: uniber tso guztia zuzen tzen duen agin-
tea. Jainkoak, lehen higi tzaile gisa, goreneko helburura zuzen tzen ditu gauza guztiak; Jainkoa 
bera den on gorenera, hain zuzen ere.

160.  Askatasuna dugu gizakiok, hala ere. Probiden tziaren mende egoteak ez du esan 
nahi askeak ez garenik, zeren eta probiden tziak ez baitu zehazten gauzak gertatu behar dire-
nik bakarrik, baizik eta baita nola gertatuko diren ere. Eta hor, lehenbizi, beharrez gertatuko 
diren gauzen beharrezko zergatiak antola tzen ditu; eta gero, ez-beharrez gertatuko diren 
gauzen ez-beharrezko zergatiak. Horrela, gizakiaren askatasuna, ezbeharrezko zergati baten 
erara eragiten duena, jainkotiar probiden tziaren parte bat da.

161.  Zoriontasuna da gizakion jokaera guztien helburua. Zoriontasuna Jainkoa ikus-
tean lor tzen da, eta gizakiak ezin du hori bere ahalmen soilez lortu. Horretarako, beharrezkoa 
da Jainkoak gizakia gida tzea, eta azkenean, Jainkoak erabakiko du zeinek ikusten duten bera 
(horrela zioen Agustinek, eta onar tzen du Tomasek). Baina Jainkoaren erabakiak ez du giza-
kiaren askatasuna birrin tzen. Jainkoak gauzen jokaerak gauzen beraien izaeren arabera gida-
tzen ditu; eta horrela, zirikatu egiten du gizakiaren askatasuna, Jainkoarengana joan dadin, 
gizakiak berak nahi badu.

162.  Gaiztakeriak baldin badaude gizakien artean, gizakiaren askatasunagatik da; 
hau da, askatasuna erabil tzerakoan, gizakiak gaiztakeria egitea aukeratu duelako, Jainkoak 
agindutako ongia egitea aukeratu ordez. Dena den, gizakien arteko joera naturalena ongia 
egitekoa da.

163.  Joera natural ba tzuk daude sustraiturik gizakiaren baitan; honako hauek hain 
zuzen ere: existi tzen jarrai tzeko joerari edo kon tserbazio-senari esker gorpu tzaren osasuna 
zain tzen dugu; ugal tzeko joerari esker sexualitateaz eta seme-alaben zainketaz ardura tzen 
gara; uniber tsoari eta moralari buruzko egiak ezagu tzeko joera dugu; azkenik, gizartean bizi-
tzeko joera dugu. Joera natural horiek aztertuz, lege morala zein den ondoriozta dezakegu, 
arrazoiaren bitartez.

164.  Lege moralak ondorengo ezaugarriak ditu: Jainkoak eman zuen, betierekoa da, 
joera naturaletan gauzatuta dago, eta Bibliako Moisesen hamar aginduetan zehazten da. 
Agindu horiek bete tzeko, ezagu tzea ez da nahikoa, gainera bertuteak eduki behar dira; hau 
da, ongi joka tzearen ohiturak.

4.5. GIZARTEA: LEGE NATURALA ETA AITA SANTUAREN ERREGE TZA

165.  Politika giza taldeen antolaketaren eta agintari tzaren azterketa da (grekoz, polis 
= hiria, tika = ikerketa edo teknika, politika = hiriari buruzko ikerketa edo hiria zuzen tzeko 
teknika). Politikan justiziaren eta gobernuaren arazoak azter tzen dira, besteak beste.

166.  Justizia zer den argi tzeko bi lege mota bereizi behar dira: naturalak eta gizakiok 
jarritakoak. Lege naturala Jainkoak ezarri duena da; eta gizakiok hori bete tzeko joera natural 
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bat daukagu, joera horrek ongia baitakar. Gainera, giza legeak ere badaude; horiek zeha-
tzagoak dira eta eguneroko arazoei buruzkoak. Orduan, giza legeek jainkozko lege naturala 
bete behar dute; bestela ez dira lege justuak izango. Hau da, gizakiek asmaturiko legeek 
Jainkoak ezarritako lege naturala bete tzen dutenean gerta tzen da justizia.

167.  Giza legeen jatorria herrian dago. Legearen helburua elkarrekiko ongizatea da. 
Baina norena da helburu hori? Guztiona da. Edozein helburu lor tzeko ardura helburua due-
narena da. Era berean, elkarrekiko ongizatea lor tzea guztion eginbeharra da; edo horien or-
dezkoena, talde osoa zain tzeaz ardura tzen direnena, alegia.

168.  Gobernu mota onena monarkia da, hala ere; monarkia baita estatuaren ordena 
eta batasuna hoberen gorde tzen duena, eta Jainko bakarraren gobernuaren an tza handiena 
duena.

169.  Eliza kristautasunaren antolamendu soziala da, eta estatua baino hobea da. Esta-
tuak bertuteak iraka ts di tzake, baina ezin ditu gizakiak Jainkoarengana eraman, nahiz eta 
hori izan azkeneko helburua. Helburu hori jainkozko gizaki batek lor dezake bakarrik, 
Jesukristok, alegia. Eta Jesukristok Aita Santuari eta Elizari eman zion aginte hori.

170.  Estatuen eta Elizaren arteko harremana mendekotasunezkoa da. Beheko hel-
burua goiko helburuaren zerbi tzuan dagoen bezala, estatuak aginte erlijiosoaren mende edo 
zerbi tzuan egon behar du, hau da, Jesukristoren zerbi tzuan, eta Jesukristoren ordezkoa den 
Aita Santuaren mende. Beraz, mundu honetako erreinu edo estatuek Elizatik ikasi eta haren 
zerbi tzuan egon behar dute, arrazoia fedearen zerbi tzuan dagoen moduan. Elizak eskubidea 
du mundu honetako botereaz balia tzeko; ho ts, armadaz, administrazioaz, politikariez...
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5.1. GARAIA: ZIEN TZIAREN ETA ELIZAREN ARTEKO LEHIA

171.  Elizaren gainbeheraren garaia da Descartesena (1596-1650). Erdi Aroan nagusi 
zen Eliza, jakinduriaz eta agintez. Baina Berpizkundean ahuldu egin zen, errege, protestante 
eta zien tzilarien aurka borroka tzearen ondorioz.

172.  Zien tzia berriak ezagu tza baliagarriak lortu zituen. Fisikari esker, jaurtigaien 
eror tze-lekua kalkula tzea lortu zen, eta horrela kanoien punteria hobe tzea lortu zen. Astro-
nomiari esker, i tsason tzien aurki tze-lekua zehazkiago jakin zen, izarrak erreferen tzia tzat 
hartuz; eta ondorioz, i tsasoan gal tzeko arriskua gu txitu egin zen. Baina ezagu tza berriak 
Elizaren sinesmenen aurkakoak ziren.

173.  Uniber tsoaren erdian, zer dago? Aristotelesi eta Ptolomeori jarraituz, Elizak 
geozentrismoa defenda tzen zuen: uniber tso erdian Lurra dagoela, hain zuzen ere. Baina 
Kopernikok heliozentrismoa frogatu zuen, hau da, uniber tso erdian Eguzkia dagoela 
(1543). Kopernikoren ondorioz, gizakia, Jainkoaren sorkari maitatuena omen zena, 
uniber tsoaren erdigunean «egotetik» uniber tsoaren edozein bazterretan dagoela ikustera 
pasatu zen. Galileo heliozentrismoarekin bat zetorren, eta Elizak kar tzelaratu egin zuen 
horregatik.

174.  Uniber tsoaren tamaina, zein da? Aristotelesi jarraituz, Elizak uniber tsoa mu-
gatua dela zioen. Baina Giordano Bruno filosofoak uniber tsoa infinitua dela, zentrorik ez 
duela eta bizia astro askotan aurki daitekeela zioen. Horrela, uniber tso gaineko gizakiaren 
nagusitasunaren ideia (antropozentrismoa) birrindu zuen. Horregatik, Elizako Inkisizioak 
bizirik erre zuen Giordano.

175.  Uniber tsoaren hizkun tza, zein da? Aristotelesek zioenez, ezinezkoa da fisika 
matematikaren bitartez azter tzea; gauza fisikoak aldakorrak direlako, matematikaren zenba-
kiak izaki aldaezinezkoak diren bitartean. Baina Kepler-ek planeten higidurak lege matema-
tikoen arabera azaldu zituen (1609). Galileok penduluaren lege matematikoa aurkitu zuen, 
eta uniber tsoaren liburua matematikaren hizkun tzan ida tzita dagoela zioen. Descartesek 
Geometria Analitikoa sortu zuen, eta horrek fisika azter tzeko balio du.

176.  Mugimenduen eragilea, zein da? Arisotelesi jarraituz, Elizak zioenez, 
Jainkoak etengabe eragiten dio uniber tsoari, eta horregatik mugi tzen dira gauzak. Baina 
Kepler-ek planeten higidurak lege matematiko tinkoen arabera azaldu zituen (1609). Eta 
Galileok (1638) iner tzia-legea susmatu zuen. Horien arabera, higidurak ez du bul tza-
tzaile iraunkorrik behar. Descartesek ere hori susmatu zuen. Ondorioz, uniber tsoak 
Jainkoaren lagun tzarik gabe bere kabuz dabilen makina bat dirudi. Elizak Descartes 
jazarri zuen, Jainkoak, sorrera ondoren, uniber tsoaren garapenean eragiten ez duela 
esateagatik.

177.  Aurkako bi hipotesi daudenean, nola erabaki hipotesi zuzena zein den? Elizak 
tradizioari jarraitu behar zaiola zioen. Horren ordez, Galileok metodo zientifikoa ezarri zuen, 
naturaren behaketaren bitartez naturaren legeak asma tzeko. Baina elizgizonek ez zuten Ga-
lileoren teleskopioaren bitartez begira tzea nahi, behaketaren ondorioak Aristotelesen aur-
kakoak izan zitezkeelako.
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5.2. EZAGU TZA: PEN TSA TZEN DUT, BERAZ...

178.  Eszeptizismoa (Montaigne) egia ezagutu ezin dela dioen sinesmena da. Es-
zeptizismo hori honako hauek zabaldu zuten gizartean: katoliko eta protestanteen arteko 
borrokek, eta Aristotelismoaren eta zien tzia berriaren arteko borrokek, hain zuzen ere. 
Descartesek eszeptizismoa gainditu nahi du, egia ukaezina aurkituz. Descartesek honako 
hau dio:

179.  Zalan tza metodikoa da eszeptizismoa gaindi tzeko bidea; hau da, ukaezinezko 
egia aurki tzeko, guztia jarri behar da zalan tzan. Horrela, zalan tzan daudenez gero, sinesmen 
guztiak aztertu behar dira berriro, beraien artean egia aurki tzeko.

180.  Sentimenezko per tzepzioak zalan tzan jar tzen dira; sentimenek sarritan iruzur 
egiten dutelako eta berriro egin dezaketelako; adibidez, askotan leku batean nagoela «ikus-
ten» dut, baina gero ame ts bat izan dela ematen du. Beraz, gauzen existen tzia eta une honetan 
hemen nagoela ere zalan tzan dago.

181.  Aritmetika eta geometria ere zalan tzan jar tzen dira; izan ere, ikerlari asko tron-
patu baitira problema matematikoetan zenbait prin tzipio guztiz ziur tzat eta nabari tzat har-
tzeagatik. Eta matematikako egia aldaezinenak ere, triangelu bateko angeluen batura 180 
gradu izatearena adibidez, zalan tzazkoak dira; gerta baitaiteke izpiritu gaizkileren bat geure 
burua nahasten ibil tzea.

182.  Lehenengo egia zalan tza metodikoaren ondorioz ager tzen da. Guzti-guztia jar-
tzen da zalan tzan, baina zalan tzan jarri ezin den zerbait ager tzen zaigu bat-batean: zalan tza 
egiten dela, hain zuzen; pen tsa tzen dela, alegia. «Pen tsa tzen dut, beraz, banaiz», hauxe da 
ukaezinezko lehenengo egia, eszeptikoek ere onartu beharko dutena. Baina kontuz, horrek ez 
du esan nahi gorpu tz bat dudanik edo hemen nagoenik; oraingoz dakidan bakarra hauxe da: 
pen tsamendu soila naizela.

183.  Egia guztien eredua «Pen tsa tzen dut, beraz, banaiz» dioen lehenengo egia ho-
rretan daukagu. Zerk bul tza tzen gaitu lehenengo egia hori egia tzat onar tzera? Argi eta ondo 
bereizirik dagoela an tzemateak, eta beste ezerk ez. Horregatik, argi eta ondo bereizirik ditu-
gun ezagu tzak egia tzat onartuko ditugu. Baina zaila da horiek zein tzuk diren jakitea (ikus 
200 eta 201 paragrafoak jakin tza erabilgarriei buruz)

5.3. IZANA: NI, JAINKOA ETA MUNDUA

184.  «Ondorengo egiak» lehenengo egiatik ondorioztatu behar dira. Badaukat lehen 
egia: «Pen tsa tzen dut, beraz, banaiz». Baina nola jakin dezaket pen tsa tzen dudan guztia 
egiazkoa den? Lehenengo egiaren ondorengo egiak atera tzeko, lehendabizi Jainkoa badela 
froga tzen du Descartesek. Baina kontuz: Jainkoaren existen tzia froga tzeko, ni pen tsalariaren 
existen tziatik abiatu behar dut, beste guztia zalan tzan baitago. Hortik abiatuz, Jainkoaren 
existen tzia froga tzeko, froga ontologikoa azal tzen du Descartesek.

185.  Jainkoaren existen tziaren froga ontologikoa: guztiz perfektua den izakia-
ri buruzko ideia daukat, Jainkoaren ideia. Eta guztiz perfektua denari berez izatea dago-
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kio; bestela ez li tzatekeelako perfektua izango. Beraz, Jainkoa bada. Bestela esanda: Ni 
inperfektua naiz, zalan tzak ditudalako. Baina Jainkoaren ideia daukat, izaki perfektua-
ren ideia hain zuzen ere. Perfektuaren ideia ezin da ni inperfektutik sortu, ezta hu tsetik 
sortu ere. Beraz, Jainkoa bera da berari buruzko ideia nigan jarri duena; eta Jainkoa 
bada.

186.  Munduaren existen tzia frogatu egin daiteke, Jainkoaren existen tzia oinarri tzat 
hartuz; honela: Jainkoa guztiz ona da. Beraz, ez du baimenduko, arrazoizko pen tsamendu 
argiak eta bereziak ditudanean, engainatua izan nadin. Eta munduaz gauza asko argi eta 
bereiziki pen tsa tzen ditudanez, pen tsaturiko objektu horiek benetakoak dira.

187.  Hiru substan tzia edo gai bereizten dira errealitate osoan. Orain arteko arra-
zoiketa-bidean ikusi denez, honako hauek dira: lehenengo, ni pen tsa tzailea; bigarren, Jainkoa; 
eta hirugarren, munduko materia. Ni pen tsa tzailea mugatua eta izpirituzkoa da. Jainkoa mu-
gagabea, perfektua eta izpirituzkoa da. Munduko materia hedatua da.

188.  Uniber tso antolatua honela gertatu da. Jainkoak materia nahastua sortu zuen. 
Gero naturaren legeak ezarri zizkion. Lege horiek betez, materia nahastua gaurko uniber tso 
antolatua izatera heldu da, pixkanaka, eta ez bat-batean. Eta Jainkoak naturako legeak ezagu-
tzeko ahalmena eman digu.

189.  Gorpu tz bizidunak, eta giza gorpu tza ere, makinak dira, arnasketak, liseriketak 
eta odol-zirkulazioak, besteak beste, automatikoki fun tziona tzen dutelako, gogamenak parte 
hartu gabe. Ondorioz, animaliek ez daukate arimarik, makina hu tsak dira.

5.4. GIZAKIA: GORPU TZA, ARIMA ETA GURUIN PINEALA

190.  Gizakiok beste animaliek ez duten ahalmen berezi bat daukagu: hizkun tza sin-
bolikoa sortu eta erabil tzearena. Horretan nabarmen tzen da gure arima arrazionalaren eragi-
na. Beraz, makina hu tsak baino zerbait gehiago gara. Jainkoak materia gabeko arima arra-
zionala jarri zuen gure gorpu tzean.

191.  Arimaren hilezkortasunean sinesten dugu, eta sinesmen horrek bertuteak 
eskura tzera bul tza tzen gaitu. Zergatik sine tsi? Geure burua animalia tzat jo tzeak eta bizi tza 
honen ondoren beldurgarria ala ona izango den zerbait ez i txaroteak bertutetik alden tzen 
gaituelako, eta arima sun tsi dezakeen indarrik ezagu tzen ez dugulako.

192.  Guruin pineala garunean dago. Haren bitartez gorpu tza eta arima elkarrekin 
komunika tzen dira eta elkarri eragiten diote, nahiz eta gorpu tza materiala izan eta arima 
izpirituzkoa izan.

193.  Gorpu tzak ariman eragiten du. Lehendabizi, gorpu tzak sentipenak ditu: gosea, 
egarria, logura, sexu-grina, beroa, mina. Sentipen horiek sentimenduak edo irrikak sor tzen 
dituzte arimarengan: kezka, maitasuna, gorrotoa, desira, alaitasuna, tristura. Eta irrika ho-
riek arimaren borondateari eragiten diote. Irrika horiek elkarren aurkakoak dira askotan, 
bere buruaren aurka eginarazten diote arimari, eta ondorioz, arima egoera tamalgarrian gel-
di daiteke.
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194.  Arimak gorpu tzean eragiten du. Arimaren indarra gorpu tzak sorturiko irrikak 
eta mugimenduak geldi tzean da tza. Gizakiak irriken mendekotasunetik aska tzen saiatu be-
har du, esperien tziari eta arrazoiari jarraitu behar die.

195.  Zuhurtasuna irrikak mendera tzearen bertutea da. Pen tsamendu argien eta ondo 
bereizien eremua zabalduz, eta eremu hori irriken eremutik bereiziz lor tzen da. Zuhurtasuna-
ri esker gizakiak askatasun osoa berreskura tzen du.

196.  Zoriontasuna da bizi tzako ondasun handiena, eta alaitasunean ageri da. Hori lor-
tzeko bidea geure patua onar tzean da tza, neurri handi batean. Osasun gehiago eta aberastasun 
gehiago nahi izaten dugu, pen tsa tzen dugulako horiek geure jokaeraz lor di tzakegula edo na-
turalki eduki beharko genituela. Baina geure ahalmenak mugatuak dira, eta gaixotasunak eta 
ezbeharrak naturalak dira, osasuna eta oparotasuna naturalak diren bezala. Edalon tzi  txiki bat 
betea egon daiteke edalon tzi handi bat bezainbeste, nahiz eta jariakin gu txiago eduki; era 
berean, gizaki gaixoena eta  txiroena alai eta asebete egon daiteke, aurretik bere patua onar tzen 
badu, eta hobe tzeko egin zezakeen arrazoizko guztia egiten duela ikusten badu.

5.5. GIZARTEA: JAKIN TZA ERABILGARRIAK

197.  Guztien ongi orokorra bilatu behar dugu. Eraikun tzak egin behar dira, eroso 
eta ahalik eta lan gu txien eginez bizi tzeko. Osasuna zaindu egin behar da.

198.  Jakin tza erabilgarrien bitartez lor daiteke guztien tzako ongi orokorra; zeren, 
jakin tza horien bidez gauza guztiak erabili ahalko baikenituzke, naturaren jaun eta jabe iza-
teko. Eraikun tzak egingo genituzke lanik gabe eroso bizi tzeko, eta medikun tzaren bitartez 
osasuna zainduko genuke.

199.  Osasuna da bizi tza honetako lehenengo ondasuna, beste ondasun guztien oina-
rria delako, eta askotan izpiritua bera ere osasunaren mende dagoelako. Medikun tzaren bi-
tartez, gorpu tzeko eta arimako gaixotasun asko eta zahardadea bera ere baztertuko genituzke, 
horien zergatiak eta sendabidea ongi ezagutuko bagenitu.

200.  Ondoriozta tzearen bidea da jakin tza erabilgarriak eskura tzeko lehenengo bi-
dea. Ondoriozta tzean, lehendabizi, gure ariman naturalki dauden oinarrizko egia ba tzuetatik 
existi tzen den guztiaren lehenengo zergatiak ondoriozta daitezke. Bigarren, zergati horieta-
tik, ondoriozta tzen diren konklusiorik orokorrenak azter tzen dira; eta horrela, ezagu tzeko 
gauza errazenak aurki tzen dira: or tzia, astroak, Lurra, ura, airea, mineralak. Hirugarren, 
ondorio zeha tzenak erdie tsi behar dira. Baina, hor arazo bat sor tzen da: ondorio gehiegi ate-
ra di tzakegu, eta, ondoriozta tzearen bitartez, zein tzuk existitu behar duten bereiztea ezi-
nezkoa zaigu.

201.  Esperien tziaren bidea hartu behar dugu gero, ondoriozta tzearen gabezia 
konpon tzeko. Orain arte, zergatiak jakitetik ondorioen bila joan gara; aurreran tzean, ondo-
rioak jakitetik zergatien bila joango gara. Ondorio baten zergati asko burura tzen zaizkigu; 
baina zein da benetakoa? Esperien tzia askoren bitartez jakingo dugu; honela: asmaturiko 
zergati bakoi tza benetan sortuko dugu, eta ondorioa zein zergatitatik sor tzen den begiratuko 
dugu. Gainera, zergati horiek filosofiaren lehenengo egietatik ondorioztatu behar dira.
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202.  Ikerketak adi tzera eman behar dira jendaurrean. Horrela, ikerlarien bizialdiak, 
lanak eta ondasunak uztartuz, banakoak lortu ezin dituen ezagu tza handiak erdie tsiko dira, 
urteetan eta mendeetan zehar; zeren eta esperien tzia horietako asko egin ahal izateko, per-
tsona bakar baten bizialdia ez baita nahikoa, eta horrez gain, ondasun oparoen jabe izatea 
beharrezkoa baita.

203.  Ikerkun tzen kritika azal tzea komeni da. Horrela publikoak ezagu tza epaitu 
ahal izango du, okerrak zuzendu eta egiak aurki tzeko.

204.  Arrazoi naturalaren arabera egin behar ditugu ezagu tzen epaiketak eta kri-
tikak. Ez dugu baieztapen bat onartuko jakin tsuek esaten dutelako, arrazoi naturalak 
egiazkoa dela erakusten digulako baizik (Descartes katolikoa zen, baina alaba, pen tsa tzeko 
askatasun gehiago ematen zuen protestantismoan bataiatu zuen).



6Locke



 Locke 57

6.1. GARAIA: IRAUL TZA LORIA TSUA

205.  Ingalaterrakoa da John Locke (1632-1704). Garai haietan gaurko Britainia Han-
dia oraindik osatu gabe zegoen, eta horren ordez hiru erreinu zeuden: Ingalaterra, Eskozia 
eta Ipar Irlanda. Ingalaterrako Bristolen jaio zen Locke, eta Oxfordeko Uniber tsitatean ikasi 
zuen, Filosofia hain zuzen ere. Shaftesbury-ko kondearen idazkaria zelarik, Locke Ingalate-
rrako Iraul tza Loria tsuaren ideologo nagusiena izan zen. Gainera, Lockeren filosofia Ame-
riketako Estatu Batuetako konstituzioaren inspirazio-iturria da.

206.  Carlos I.a Ingalaterrako errege bihurtu zen 1625ean. Carlos I.a protestantea 
zen erlijioz, anglikanoa hain zuzen ere, 1531tik Ingalaterrako errege guztiak bezala. Carlos 
I.ak boterea Jainkoarengandik zetorkiola aldarrika tzen zuen, garai haietako filosofia poli-
tikoari jarraituz. Eta, jakina, Jainkoaren boterea herriaren ohitura erlijioso eta politikoen 
gainetik zegoela aldarrika tzen zuen. Baina, garai haietan, jadanik, Parlamentua ezarrita 
zegoen, eta haren ahalmen nagusienetariko bat erregeak ezarri nahi zituen zergak onar-
tzearena zen.

207.  Zergak erregearen bizimodurako edo armadako soldaduei soldatak ordain tzeko 
izaten ziren. Erregearen luxuak hain handiak zirenez, 1628an Parlamentua haserretu egin 
zen, eta hau erabaki zuen: Parlamentuak berak onartu gabeko zergak ordain tzen zituena e tsai 
publikoa zela. Ondorioz, Carlos I.ak honako hau egin zuen: Parlamentua bil tzeko deia gehia-
go ez egin. Baina, orduan zergen greba bat zabaldu zen gizartean: jendeak ez zituen zergak 
ordain tzen. Ekonomia-arazo ikaragarriak sortu zi tzaizkion errege tzari, eta Carlos I.ak Parla-
mentua deitu behar izan zuen berriro, azkeneko bileratik 11 urte pasa eta gero, 1640an. Or-
duan, Parlamentuak aurreko erabaki berbera onartu zuen, berak onartu gabeko zergak ordain-
tzen zituena e tsai publikoa izatea, alegia; eta gainera, betebehar bat gehiago ezarri zion 
erregeari: Parlamentua, gu txienez 3 urtero dei tzea.

208.  Gerra zibila 1642an piztu zen. Parlamentuaren aldekoak erregearen aldekoen 
aurka borroka tzen ziren. Parlamentuaren aldekoek irabazi egin zuten, eta Carlos I.ak ihes 
egin zuen Eskoziara. 1648an erregea saiatu egin zen boterea har tzen, baina Parlamentuak 
berriro irabazi zuen borroka, eta orduan erregea a txilotu, epaitu, kondenatu eta hil egin zu-
ten, lepoa moztuz, 1649ko urtarrilaren 30ean.

209.  Errege tzaren berrezar tzea Carlos II.ak egin zuen, Carlos I.aren semeak, 
1660. urtean. Baina erregearen eta Parlamentuaren arteko tirabirak berriro sortu ziren. 
Carlos II.ak Parlamentua baztertu, eta zergarik gabe eu tsi zion errege tzari, Fran tziako Luis 
XIV.ak (katolikoa) ematen zizkion diru lagun tzei esker. Carlos II.a bat-batean hil zen eta 
haren anaia, Jocobo II.a jarri zen errege. Beti ere Fran tziaren lagun tzarekin, Jacobo II.a 
protestantismotik katolizismora aldatu zen, eta arbaso protestanteen lege erlijiosoak hau tsi 
zituen.

210.  Iraul tza Loria tsua hasi zen orduan, erregearen aurka. Parlamentuko alderdi 
nagusiak elkartu egin ziren Holandako Guillermo de Orange-rekin. Horrek Europako he-
rrialde protestanteen lagun tza zeukan, eta Ingalaterrako erregearen alaba batekin (Maria) 
ezkonduta zegoen. Gillermoren lagun tzarekin, Parlamentuko alderdiek 15000 soldaduko 
armada bat lehorreratu zuten Ingalaterran, 1688ko abenduaren 22an. Jakobo II.ak ihes egin 
zuen, errege-eraztuna Tamesis ibaira bota ondoren.
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211.  Monarkia Parlamentarioa ezarri zen 1689ko o tsailean. Guillermo de Orange-k 
Ingalaterrako Parlamentua bildu zuen. Parlamentuak Guillermo eta Maria izendatu zituen 
errege, eta Eskubideen Aitorpena onartu zuen. Ondoren, errege berriek Eskubideen Akta 
aitortu zioten Parlamentuari. Akta horrek Parlamentuak aurretik sorturiko Eskubideen Ai-
torpena one tsi zuen.

212.  Eskubideen Aitorpenaren arabera, erregeak ezin zuen legerik edo zergarik 
ezarri edo kendu Parlamentuaren onespenik gabe. Erregeak ezin zuen bake garaietan armada 
bat bildu eta mantendu Parlamentuaren onespenik gabe. Parlamentuko kideen hautaketek 
libreak izan behar zuten. Parlamentuak sarritan bildu behar zuen.

213.  Toleran tziaren Aitorpena 1689ko maia tzean egin zuen Parlamentuak, Eskubi-
deen Aitorpena osatuz. Toleran tziaren Aitorpenaren arabera, protestanteek erlijio-askatasuna 
zuten; baina katolikoek ez, Aita Santuari derrigorrez obeditu behar zi tzaiola esaten zutelako. 
Gainera, ekitaldi publikoak egiteko, eskolak ireki tzeko eta fun tzio publikoetan parte har-
tzeko eskubidea zuten protestanteek. Gainera, 1695ean, Parlamentuak egunkari eta panfle-
toen bitarteko adierazpen-askatasun osoa onartu zuen, eta iri tzi publikoari bizi tza politikoan 
parte har tzeko askatasun osoa eman zion.

214.  Locke erbesteratua egon zen Holandan, eta Guillermo de Orange-ren 15000 
soldaduko espedizioa presta tzen ibili zen. 1689an Ingalaterrara i tzuli zen, eta haren filosofia-
ren ospea izugarri handia izan zen orduan: bera zen erregimen liberal berriaren ordezkari 
intelektuala eta babesle filosofikoa. Hau da Lockeren filosofia:

6.2. EZAGU TZA: ENPIRISMOA

215.  Descartesen filosofia ezagutu zuen Lockek. Descartesen tzat arrazoimenaren inda-
rra bakarra, askitasuna duena eta aka tsik gabea da. Bakarra, gizaki guztiengan dagoelako eta 
gizaki guztiek dutelako neurri berean. Askitasuna duena, bere baitan aurki tzen dituelako behar 
dituen oinarriak. Aka tsik gabea, metodo zuzenari jarraituz gero, ezin duelako aka tsik egin.

216.  Arrazoimenaren ahuleziak ikusi zituen Lockek, ordea. Lockeren tzat arrazoi-
mena ez da bakarra edo guztien tzat berdina; horren ordez, diziplinaren bitartez eratu behar 
da. Askitasunik ez du, berak ezin duelako ezer egin, kanpotik esperien tziaren datuak ematen 
ez baldin bazaizkio. Eta ez da aka tsik gabea; aka ts asko egiten ditu, esperien tziaren datu asko 
falta zaizkiolako, oinarri okerrak erabil tzen dituelako, frogak falta zaizkiolako, eta hizkun tza 
behar duelako, hizkun tza ere inperfektua delarik. Orduan, arrazoimena erabili baino lehen, 
haren ahalmenak eta mugak aztertu behar dira.

217.  Pen tsa tzea ideiak eduki tzea da. Horregatik, pen tsa tzea edo arrazoi tzea zer den 
eta haren mugak zein diren azter tzeko, ideia moten zerrenda bat egin behar dugu. Lau ideia 
mota daude: sinpleak, konplexuak, harremanak eta orokorrak.

218.  Ideia sinpleak sen tsazioak dira, eta beste ideia guztien sorburu dira.

219.  Ideia konplexuak ideia sinpleen konbinazioak dira. Ideia konplexuak bi mota-
takoak izan daitezke: substan tziak eta moduak. Substan tzia-ideiak bere izanaren euskarri 
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omen diren zeren ideiak dira: gizakia, burdina, arrosa... Modu-ideiak substan tzien agerpenak 
edo ezaugarriak omen direnen ideiak dira; adibidez: edertasuna, hogei, hiruki, lapurreta...

220.  Harreman-ideiak bi ideiaren arteko konparazioak dira; adibidez: kausa eta on-
dorioa, berberatasuna eta aniztasuna, ongi eta gaizki moralak, eta abar. Adibidez, ongi eta 
gaizki moralak ekin tzaren baten eta lege baten arteko adostasuna eta ez-adostasuna dira. 
Lege hori jainkotiarra, juridikoa edo ohiturazkoa izan daiteke.

221.  Ideia orokorrak abstrakzioaren bitartez sor tzen dira. Ideia orokor batek banako 
asko adierazten ditu, banako bakoi tzaren ezaugarri bereziak (haren denbora, haren lekua, eta 
beste ba tzuk) baztertu direlako. Ideia orokorrak hi tzen bitartez adierazten dira.

222.  Hi tza konben tzioz onarturiko ikur bat da. Hi tzezko ikurrak hizlariaren ideiei 
buruzkoak dira; baina hizlariak honako hau suposa tzen du erabil tzen dituenean: izen oroko-
rrak en tzuleak dituen ideien ikurrak ere badirela, eta gauzen errealitatea adierazten dutela, 
horien esen tzia edo mamizko izana, alegia. Baina esen tziak ez dira errealak; adimenak sor-
turiko ikurrak dira, eta besterik ez. Esen tziak hi tz hu tsak direla esaten duen filosofia horri 
nominalismoa esaten zaio. Lockek Guillermo de Ockam-en nominalismoari jarrai tzen dio.

223.  Innatismoak jaio tzean, edozein esperien tziaren aurretik, ideiaren ba tzuk ditu-
gula baiezta tzen du. Baina innatismoaren filosofia okerra da. Jaio tzazko ideia ba tzuk edukiko 
bagenitu, haurrek eta leloek ere eduki beharko lituzkete, baina ez dauzkate. Haurrek jaio-
tzazko ideien kon tzien tzia arrazoiaren adinean lor tzen dutela esaten dute innatismoaren alde-
koek; baina adin hori heldu orduko, innatoak omen diren ideia horiek esperien tziaren bitartez 
jasoak izan daitezke.

224.  Egiari dagokionez, sen tsazioak, ezagu tzak eta iri tziak daude.

225.  Sen tsazioak sentimenetatik datoz; adibidez: gorria, beroa, gogorra eta bestelako 
ideia sinpleak. Sen tsazioak seguruak dira, edo gu txienez gizakion helburuen tzako nahikoa 
den segurtasun bat ematen digute; azkenean, ikusten eta senti tzen ditugun gauzen errealitatea 
ezin dugu zalan tzan jarri. Sen tsazioak sentimenetatik datoz, eta ideia sinpleak dira, beste 
ideia guztien oinarria. Horregatik, sentimenen bitarteko esperien tzian dago arrazoimenaren 
lehenengo muga: arrazoimenak ezin du ezer egin sen tsaziorik gabe.

226.  Ezagu tzek ideien arteko adostasunak edo ez-adostasunak a tzematen dituzte; 
seguruak edo probableak izan daitezke. Ezagu tza seguruak oso gu txi dira; hiru bakarrik 
daude: niari buruzko intuizioa, Jainkoaren existen tziaren froga, eta niaren kanpoko gauzak 
existi tzen direla. Ezagu tza probableak gehienak dira, eta probabilitate-mailak daude.

227.  Iri tzien segurtasuna hu tsa da.

228.  Arrazoimena ideien arteko lotura seguruak edo probableak egiteko ahalmena 
da. Haren oinarria sen tsazioak dira. Arrazoimena da gizakiak ekin tza guztietan duen gidari 
bakarra.

229.  Fedea Jainkoaren omenezko aitorpen batean oinarrituriko sinesmena da. Fedeak 
ere arrazoiaz baliatu behar du; ezin du arrazoiaren baieztapenen aurka egin. Kristautasunari 
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superstizio ba tzuk ken tzen baldin badizkiogu, haren fun tsezko gunea geldi tzen zaigu; eta 
kristautasunaren fun tsezko gune hori ez da arrazoiaren aurkakoa, arrazionala da.

230.  Fanatismoa edo «burugogorkeria» fede arrazionalaren aurkako «fedea» edo si-
nesmena da. Fanatikoek, baieztapen baten egian sinesten dutelako, Jainkoak baieztapen hori 
aitortu duela uste dute, eta, Jainkoak aitortu omen duelako, baieztapen horren egian sinesten 
dute. Horrela, fanatikoak gurpil gaizto batean ibil tzen dira.

231.  Elkarbizi tzari buruzko ezagu tzak ere arrazoimenaren ardurapean daude. Horre-
gatik arrazoimenak lege naturala, zuzenbidea, bertuteak eta ohiturak ondo era tzeko behar 
den guztia ikasten du.

6.3. IZANA: EZAGU TZATIK ERREALITATERA SEN TSAZIOEN BITARTEZ

232.  Zein ezagu tza dira errealitatearekiko egokiak? Arazo hori konpon tzeko, 
Descartesek bezala, Lockek ere hiru arlo bereizten ditu: nia, Jainkoa eta gauzak.

233.  Nia erreala dela dakit, zalan tzak ditudalako, pen tsa tzen dudalako eta arrazoi tzen 
dudalako.

234.  Jainkoa erreala dela dakit kausalitatearen frogari jarraituz. Kausalitatearen fro-
ga horrek honako hau dio: hu tsetik ez da ezer sor tzen; zerbait existi tzen bada (adibidez nia), 
beste zerbaitek sortu duelako da; eta sor tzaileen katea infinituraino luzatu ezin denez, betiko 
izaki batek dena sortu duela onartu behar da. Beharrezkoa da betiko izaki horren indarra eta 
adimena oso handiak izatea, berak sortu dituelako gizakion adimen guztiak eta naturaren 
indar guztiak. Izaki hori Jainkoa da.

235.  Gauzen errealitatea oraingo sen tsazioen bitartez ezagu tzen da. Niaren kanpoko 
sen tsazioek kanpoko alde horretan zerbait existi tzen dela esaten digute. Azkenean, ezin du 
inork orain ikusten eta senti tzen dituen gauzen errealitatea zalan tzan jarri.

236.  Gauzen errealitatea baiezta tzeko argudio lagun tzaile ba tzuk daude: 1) senti-
men organoren bat falta zaigunean berak sorturiko ideia sinpleak galduko ditugu, beraz 
sentimena zirika tzen duen zerbaitek sor tzen ditu ideia horiek; 2) ezin ditugu ideia sinpleak 
gogoz baztertu, beraz kanpoko kausaren batek sor tzen ditu; 3) ideia sinple asko a tseginez edo 
minez gerta tzen zaizkigu, baina a tsegin edo minik gabe oroit di tzakegu, beraz ez ditugu geuk 
gogoz sor tzen eta kanpoko gauzaren batek sor tzen ditu; 4) sentimenek jasotako ideiak osaga-
rriak izan daitezke. Hala ere, sentimenen bitartez lorturikoa ez da ezagu tza perfektu bat, 
baina nahikoa da bizi tzaren helburuak ase tzeko: hau da, zoriontasunarekiko eta zorigai-
tzarekiko geure ibilaldia gida tzeko.

237.  Oraingo sen tsazioa da gauzen errealitatea segurua dela adierazten diguna; orain-
goa eta ez beste edozein. Orain dela minutu bat zerbait ikusi badut, baina orain txe bertan ikus-
ten ez badut, ezin dut orain esan hori existi tzen denik, lehen existi tzearen eta orain existi tzearen 
artean derrigorrezko loturarik ez dagoelako; zerbait horrek existen tzia uzteko milaka arrazoi 
egon daitezkeelako. Adibidez, orain ikusten ez ditudan milioika gizaki existi tzen direla proba-
blea da, baina ez da segurua. Dena den, probabilitate hori nahikoa da bizi tza gida tzeko.
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238.  Substan tzien existen tzia ere probablea da, ez da segurua. Substan tzia hau da: 
bere izanari eusten diona. Substan tziaren ideia konplexua da, baina sinplea dela dirudi. Ideia 
sinple bati dagokiona errealitatean nola izan daitekeen ezin dugu asmatu, eta orduan euskarri-
ren bat duela irudika tzen dugu; euskarri hori bera da substan tzia. Baina hori ez da kanpotik 
sentimenen bitartez etorri zaigun ideia sinple bat; geuk sorturiko ideia konplexu bat da, eta 
horregatik, ezin dugu bere existen tzia segurtasun handiz baieztatu, nahiz eta probablea izan.

239.  Substan tzien ezaugarriak bi motatakoak izan daitezke: lehenak eta bigarrenak. 
Ezaugarri lehenak substan tzian edo gauzan bertan daudenak dira; adibidez: irudia, hedadura, 
gogortasuna, mugimendua, kantitatea. Ezaugarri bigarrenak substan tzian bertan ez daudenak 
dira; geuk sor tzen ditugu, ezaugarri lehen ezberdin ba tzuk konbinatuz; adibidez: koloreak, 
soinuak, zaporeak, usainak, eta abar. Substan tzien beste ezaugarri ba tzuk indarrak dira, hau 
da, beste substan tzia edo gorpu tz ba tzuen ezaugarri lehenetan aldaketak sor tzeko ahalmena.

6.4. GIZAKIA: EGOERA NATURALA

240.  Berdinak jaio tzen dira gizakiak: ahalmen berdinez, naturaren ondasun berdine-
tan parte har tzeko.

241.  Askatasuna berdintasunetik ondoriozta tzen da. Gizakiak berdinak jaio direnez, 
ezin da esan bat beste baten mendekoa denik. Beraz, askatasuna du gizakiak, nahi duena 
egiteko edo ez egiteko askatasuna, hain zuzen ere. Baina nahi izateko askatasuna ez du; hau 
da, gizakiak ezin du erabaki bere borondatearen nahiak zein izango diren.

242.  Lege natural bat dago, ordea. Gizakiaren askatasun natural hori arau bakar bat 
eduki tzean da tza, lege naturalarena, alegia; hau da, askatasun naturala lege naturaletik apar-
teko mugarik ez eduki tzean da tza. Arrazoia lege naturalarekin bat dator, eta hau esaten digu: 
gizaki guztiak berdinak eta independenteak garela bizi tzan, osasunean, askatasunean edo 
jabegoetan, eta, berdinak garenez gero, ezin dugula elkar birrin tzen edo esplota tzen ibili. 
Lege naturalaren oinarria gizaki guztiok dugun desira indar tsuena da: norberak irauteko 
sena. Horregatik, norbaiti eraso tzea lege naturalaren aurka joatea da.

243.  Natura-egoeran buruzagirik gabe elkarrekin bizi diren gizakiak aurki tzen dira. 
Natura-egoera hori bake tsua izan daiteke. Egoera horretan, gizakiak lagun gisa egon dai-
tezke, elkarri lagun tzen, beren burua zain tzen, eta lege naturalaren mende. Hala ere, natu-
ra-egoerak desabantaila ba tzuk ditu.

244.  Natura-egoeraren desabantailak bi dira nagusiki: 1) Berekoikeriari jarrai tzen 
diotenek eta lege naturala ikasi ez dutenek lege naturala ez onar tzeko joera dute. Bestalde, 
natura-egoeran lege naturala betearazteko ahalmena norberak dauka. Orduan, norbaitek lege 
naturala bete tzen ez badu, kaltetutakoak betearazi behar du, eta borrokak sor tzen dira. 2) 
Baina desabantaila handiena ez da elkarri eraso tzea, pobrezia baizik, zeren eta pobreziak 
irauteko sena eraso baitezake.

245.  Natura-egoeraren fase ba tzuk daude, jabego pribatuaren garapenaren eta 
zabalpenaren arabera. Amaieran, jabego pribatu handiak babesteko asmoz, gizarte zibila 
sor tzen da.
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246.  Gorpu tzaren jabego pribatua izan zen jabego pribatu lehena. Natura-egoera-
ren hasieran gizaki gu txi eta baliabide asko zeuden. Egoera horretan dena zen guztiona, ko-
muna zen. Bakoi tzak nahi zuena har zezakeen naturatik, eta inork ez zion ezer esaten balia-
bide sobera zegoelako. Dena zen guztiona, gauza bat izan ezik: norberaren gorpu tza.

247.  Lanaren emai tzen jabego pribatua gorpu tzaren jabego pribatutik sor tzen da. 
Gorpu tza norberaren jabego pribatua zen; ondorioz, norberak egindako lanaren emai tzak 
ere norberaren jabego pribatu bihurtu ziren. Adibidez, batek har tzen zituen sagarrak bere 
jabego pribatua ziren. Jabego pribatu hori naturan dauden sagarren jabego komunetik eta 
lanaren jabego pribatutik eratorri zen; baina, har zitezkeen baino sagar gehiago zeudenez 
gero, eta lanik gabe sagarrak jatea ezinezkoa denez gero, inork ez zuen jasotako sagarren 
jabego pribatuaren aurka ezer esaten. Horrela, lanaren emai tzak ere jabego pribatuan sar-
tzen dira.

248.  Lurraren jabe tza pribatua lanaren emai tzen jabe tza pribatutik eratorri zen, 
nekazari tza asmatu zenean. Guztiek onar tzen zuten lurraren jabe tza pribatua, landu eta 
jabetu zitekeena baino lur gehiago zegoelako. Gainera ezin zen lur gehiegi landu, sobera-
kinak gorde tzerik eta sal tzerik ez zegoenez gero, soberakinak sor tzea lana alferrik egitea 
zelako.

249.  Dirua asmatu zen. Ez zen bat-batean sortu, pixkanakako garapen baten ondorioz 
baizik. Hasieran janari ustelgarriak gehiago irauten zuten janariengatik truka tzen ziren, in-
txaurrengatik, adibidez, eta horiek ziren nolabaiteko dirua. Gero, urrea eta zilarra erabili 
ziren diru gisa, ederrak, zatigarriak eta ustel ezinezkoak zirelako. Ondorioz, interesgarria 
egin zen soberakinak sor tzea, sal zitezkeelako, eta dirua usteldu gabe pila zitekeelako. Gau-
zen prezioa eskain tzaren eta «merkatua»ren araberakoa da (gaur egun, eskain tzaren eta es-
kariaren araberakoa dela esaten dugu).

250.  Lur-jabegoen handi tzea gertatu zen gero. Eta guztiek onar tzen zuten handi tze 
hori, norbaitek lur gehiago lan tzeak gizadiari ondasun gehiago ekar tzen zizkiolako; hau da, 
lur gehiago lan tzen zituen nekazariaren soberakinak merkatari tzaren bitartez zabaldu zi-
tezkeelako gizartean. Jadanik, hasierako pobreen berdintasunetik abera tsen ezberdintasune-
ra pasatu da gizadia. Oraingo pobreena hasierako abera tsa baino askoz hobeto bizi da; horre-
gatik, oraingo pobreena abera tsagoa da hasierako abera tsena baino.

251.  Lur osoaren jabe tza gertatu zen azkenean. Lur-jabegoak handi tzearen ondo-
rioz, naturaren lur osoa jabetu zen, oso zaila zen jaberik gabeko lurrik aurki tzea, lanak ezin 
izan zuen gehiago jabe tza titulurik eman, eta jabego pribatuak handiegiak ziren jabe bakar 
batek defenda tzeko.

6.5. GIZARTEA: GIZARTE ZIBILA

252.  Gizarte zibila jabego pribatu handiak babesteko sortu zen, natura-egoeratik; eta 
haiekin batera, baita bizi tza eta askatasuna babesteko ere. Horretarako, legeak ezarri, gata-
zketan epaitu eta epaiketetan ezarritako zigorrak betearazteko gai izango den botere bat 
ezarri behar da. Horrelako botere bat onar tzen dutela esaten dutenek gizarte zibil edo politiko 
bat osa tzen dute; esaten ez dutenek natura-egoeran daude oraindik.
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253.  Gu txienezko bi botere egotea beharrezkoa da gizarte zibilean: botere legegilea 
eta botere betearazlea. Botere legegilea legeak egiteko ahalmena duena da. Botere betearazlea 
epai tzeko eta zigorrak ezar tzeko ahalmena duena da.

254.  Botereek banandurik egon behar dute; tentazio handiegia eta ustel bide bat li-
tzatekeelako gizakion tzat legeak egiteko eta betearazteko botereak batera eduki tzea. Horre-
gatik, beharrezkoa da gu txienez bi botere egotea: legegilea eta betearazlea. (geroago, Mon-
tesquieu-k botere betearazlea —Gobernuarena— eta epaileen boterea bereizi zituen, gober-
narien epaiketak gobernariek beraiek egin behar ez dituztela, baizik eta beste ba tzuek egin 
behar dituztela argudiatu ondoren).

255.  Boterea mugatua izatea beharrezkoa da. Errege batek botere absolutua edukiko 
balu, beste gizakiak natura-egoeran baino okerrago egongo lirateke, natura-egoeran zituzten 
berdintasuna, askatasuna eta jabe tza pribatua ere galdu, eta Erregearen esku geldituko lirate-
keelako. Baina natura-egoeran aurki tzen ziren gizakiek ez zuten gizarte zibila sortu okerrago 
egoteko, beren eskubide naturalak babesteko baizik: bizi tza, askatasuna eta jabe tza pribatuak 
babesteko hain zuzen ere. Gizarte zibila gizakion eraikun tza artifizial bat da, eta gizakion 
lege naturala bete behar du.

256.  Gehiengoak dauka gizarte zibilean erabaki tzeko ahalmena. Berez eta naturalki, 
erabaki tzeko ahalmena indar tsuenak dauka, baina natura-egoeran indar tsuena gehiengoa da, 
edozein bi gizaki ezberdinen indarrak oso an tzekoak direlako. Hortik erator tzen da gehien-
goaren arabera erabaki beharra.

257.  Gobernu motak daude. Gehiengoak berak botere legegileari eusten badio, go-
bernua demokrazia bat da. Gehiengoak botere legegilea gu txi bazuen eskuetan uzten badu, 
gobernua oligarkia bat da. Gehiengoak botere legegilea gizaki bakar baten eskuetan uzten 
badu, gobernua monarkia bat da. Baina edozein kasutan, gehiengoaren onespenak bakarrik 
ezar dezake gobernua.

258.  Erresisten tziarako eskubidea du herriak, erregeren bat tirano bihur tzen bada. 
Tiranoa bere kapri txoetarako eta lege naturala hau tsiz agin tzen duen erregea da. Tiranoak 
lege naturala hausten duenez, herriak tiranoaren aurkako erresisten tzia bidera tzeko eskubi-
dea du.
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7.1. GARAIA: FRAN TZIAKO IRAUL TZAREN AURRETIK

259.  Genevan jaio zen Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), XVIII. mendean. Geneva 
hiri-estatu independente bat zen. Konfederazio Helvetiarraren kide eta erlijioz kalbinista zen 
(protestantismo mota bat). Hiriko abera ts talde batek agin tzen zuen Genevan, baina inguruko 
errege tza absolutistekin konparatuz, Geneva nahiko liberala zela esan daiteke.

260.  Parisen inguruan gertatu zen Rousseau-ren bizi tza gehiena, hala ere. Paris Fran-
tziako hiriburua zen, eta haren errege tza absolutista Europa katolikoaren errege tza indar-
tsunetariko bat zen garai haietan. Baina Fran tziako errege tza absolutistaren eta katolikoaren 
aurrean, Genevako errepublika protestantearen an tzeko zerbait defenda tzen zuen Rousseauk. 
Etengabeko tirabira batean ibili zen absolutistekin eta liberalekin, katolikoekin eta kalbinis-
tekin. Erbesteratua ibili zen Europan zehar.

261.  Errege tza absolutua zen Fran tziako gobernu era garai haietan. Luis XIV.a 
(1638-1715) absolutismoaren gailurra izan zen; eta Eguzki-erregea esaten zioten. Ondoren 
Luis XV.a (1710-1774) eta Luis XVI.a (1754-1793) egon ziren. Beraz, Rousseauk azkeneko bi 
horien errege tzak ezagutu zituen.

262.  Oligarkia an tzinako jaun feudalen oinordekoek osa tzen zuten. Lur-jabe tzatik 
eta armada kontrola tzetik zetorkien boterea. Haien burua erregea zen. Erregeak gero eta 
aginpide gehiago eskuratu zuen, botere absolutuaren jabe egin arte, XVII. mendearen 
erdian.

263.  Absolutismoaren pen tsaera politikoa Europa osoan zegoen barreiaturik. Pen-
tsaera hori San Agustinengandik zetorren. 1700 inguruan Fran tziako Luis XIV.ak (Eguz-
ki-erregea) eta Elizako Prelatua zen Bossuet-ek aldarrika tzen zuten. Haiek ziotenez, bote-
re mugagabea Jainkoarengandik zetorkion erregeari; hau da, Erregea Jainkoaren ministroa 
eta ordezkaria zen; eta horregatik, Jainkoak bakarrik epai zezakeen erregea. Bestalde, Luis 
XIV.ak ez zuen herriaren egoera  txarra kontuan har tzen; esaten zuenez, «nire ondoren 
uholdea».

264.  Erlijio ani tz zeuden Europako mendebaldean. 1517an Martin Luther-ek Aita 
Santuaren aurkako bere tesiak azaldu zituen, eliza baten atarian. 1530ean Augsburgoko Die-
ta Inperialak Luther-en tesiak onartu zituen. Geroztik katolikoen eta protestanteen arteko 
gerrak izan ziren Europa osoan. Katolikoak Aita Santuaren aldekoak ziren. Protestanteak 
haren aurkako protesta egiten zutenak ziren.

265.  Bere erregearen erlijioari jarraitu behar zion morroi bakoi tzak. Horrela zen 
1555etik aurrera. 1555ean Augsburgoko Erlijio Bakea sinatu zen, katolikoen eta protestan-
teen artean, eta bertan «Cuius regio, eius religio» («Halako erregea, haren erlijioa») prin-
tzipioa ezarri zen, zeinen arabera, morroi bakoi tzak bere Erregearen erlijioari jarraitu be-
har zion, derrigorrez. Beraz, Erregea katolikoa bazen, haren morroiek ere katoliko izan 
behar zuten; eta Erregea protestantea bazen, haren morroiek ere protestante izan behar 
zuten.

266.  Burgesia indar tzen ari zen XVII. mendetik. Burgesiak manufakturak eta 
merkatari tza kontrola tzen zituen. Ekonomia berriaren fun tsezko indarra zen burgesia. Baina 
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ez zeukan botere politikorik. Parlamentuen bitartez eskuratuko zuen, erregeen eta oligarken 
aurka borrokatuz.

267.  Burgesiaren iraul tza burututa zegoen Ingalaterran, Parlamentuak Jacobo II.ari 
errege tza kendu zionetik. Filosofo enpiristen (Locke, Hume) ideiak zabal tzen ari ziren Euro-
pa osoan: politikari dagokionez, absolutismoaren aurkakoak eta herriak aukeratutako Parla-
mentuaren aldekoak ziren.

268.  En tziklopedia liberalek bul tzaturiko garaiko jakin tza osoa (zientifikoa eta 
politiko-morala) bil tzeko proiektu bat zen. D Álembert eta Diderot ziren proiektuaren 
buruzagiak. Jakitun askok har tzen zuten parte, en tziklopediarako artikuluak idazten. 
Rousseauk ere parte hartu zuen, musikari eta ekonomia politikoari buruzko artikulu ba-
tzuk ida tziz. Baina azkenean Rousseauren filosofia politikoa D´Alembertek ida tzitako 
«Ginebra» artikuluaren aurkakoa eta Diderotek ida tzitako «Zuzenbide naturala» artiku-
luaren aurkakoa izan zen. Beraz, Rousseau garaiko absolutisten aurkakoa eta liberalen 
aurkakoa da.

269.  Fran tziatik erbesteratua izan zen Rousseau, absolutismoaren aurka eta de-
mokraziaren alde, katolizismoaren aurka eta protestantismoaren alde, idazteagatik. Garaiko 
abera ts eta intelektualek erabil tzen zuten ileordea baztertu egin zuen, naturalago eta he-
rrikoiago izateagatik. Rousseauk ez zuen Fran tziako Iraul tza ikusi, baina iraul tzaileek ideo-
logo nagusietariko tzat hartu zuten Rousseau, eta demokraziari buruzko haren ideiei jarrai-
tuz, Luis XVI.a errege tzatik kendu zuten (lepoa moztu zioten) 1794an. Hau da Rousseauren 
filosofia:

7.2. EZAGU TZA: SENTIMENDUEN GARRAN TZIA

270.  Sentimenduak eta irrikak dira arrazoimenaren lehengaia. Deskartesen filoso-
fian jaio tzazko ideiak dira arrazoimenaren lehengaia. Lockeren filosofian sentimenen bitar-
teko sen tsazioak dira arrazoimenaren lehengaia. Rousseauren tzat, ordea, arrazoimenaren 
lehengaia sentimenduak eta irrikak dira. Horregatik, Rousseau erromantizismoaren ai-
tzindaria izan zela esaten da. Dena den, erromantizismoak arrazoimenaren aurka jar tzen 
zituen sentimenduak; Rousseauk, ordea, bi horiek kontrajarri baino gehiago, sentimenduak 
arrazoimenaren lehengaia direla esango luke.

271.  (Sen tsazioak eta sentimenduak ez ditugu nahastu behar. Sen tsazioak sentime-
nek kanpotik dakarzkiguten berriak dira, nolabait. Adibidez: begien bitartez, ikusmenak 
koloreak ikusten ditu, eta kolore bakoi tza sen tsazio bat da. Belarrien bitartez, en tzumenak 
zaratak edo musika-notak en tzuten ditu; eta horietako bakoi tza sen tsazio bat da. Eta abar. 
Sentimenduak, ordea, pen tsaturiko ideia konplexuek sor tzen dizkiguten barne-zirrarak dira; 
adibidez: beldurra, poza, gorrotoa, maitasuna, eta abar).

272.  Arrazoimenak egiten duena aztergaiak zati tzea eta analiza tzea da. Baina arra-
zoimenak aztergai horiek gizakiaren bizi tzan sor tzen duten zen tzu orokorra gal tzen du. No-
labait esatearren, arrazoimenak zuhai tz bakunak ikusten ditu, baina ez du basoaren osota-
suna ikusten. Osotasuna an tzemateko eta ikuspegi hori norberaren bizi tzarekin uztar tzeko, 
sentimenduak behar dira.
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273.  Emoziozko intuizioen bitartez giza naturan, gizakiaren biho tzean, ezarriak di-
tugun oinarrizko indar edo legeak ikusten ditugu: askatasuna, berdintasuna, errukia, eta 
abar. Mundu guztiak ikusten ez baditu, gizarteak usteldu gaituelako eta naturatik urrundu 
gaituelako da. Emozio horiei esker bakarrik uztar tzen dira elkarren artean pen tsamendua eta 
bizi tza. Pen tsamendua eta ekin tzak uztar tzeko sentimenduak behar ditugu.

274.  Hezkun tzak haurraren jatorrizko interesetan oinarritu behar du, haurrak bere 
bertute naturalak gara di tzan. Per tsona helduak, onak eta zorion tsuak sorraraziko dituen 
hezkun tza eraiki behar da, en tziklopediaren jakin tza asko emango duen hezkun tza bat baino. 
Aginduak, inposizioak, zigorrak eta diziplina baino gehiago, naturaltasuna, maitasuna eta 
sinpatia erabili behar dute hezi tzaileek.

7.3. IZAKIA: JAINKO BERDIN TZAILEA

275.  Jainko bat dago, uniber tsoko mugimendu guztien lehen higi tzailea dena, eta 
adimen guztien gorenena dena, Izaki Gorenena, alegia. Horrek ez du esan nahi Jainko hori 
per tsona bat denik: Jainkoa naturaren ordenaren fun tsa da. Jainkoaren ezaugarrien artean 
honako hauek daude: ikaragai tza da, bere burua aski duena da, errugabea da.

276.  Jainkoaren existen tziaren frogak, arrazoizkoak baino gehiago, sentimen-
duzkoak dira. Naturaren edertasuna miresten dugunean, Jainko bat egotea beharrezkoa dela 
senti tzen dugu. Gizarteko injustiziak jasatean, Jainko bat egotea beharrezkoa dela senti tzen 
dugu biho tzean, injustizia horien konpen tsazio bat eska tzen dugulako.

277.  Errebelaturiko erlijio asko daude, eta ez dira egia osoak. Errebelaturiko erlijio-
ak fun tsezko erlijio naturalaren aldaera historikoak baino ez dira. Gainera, apaiz eta fededun 
asko gaiztoak direla kontuan eduki behar da. Ez da Elizen agintariez fidatu behar. Jainkoa 
geure behar moralen eran tzun bat da.

278.  Erlijioen artean ibili zen Rousseau. Katolikoek Rousseau kondenatu zuten, 
Rousseauk Elizaren agintarien aurka hi tz egin zuelako. Genevako kalbinistek (protestante 
mota bat) ez zuten Rousseau ongi ikusi, Jesusen jainkotasuna zalan tzan jarri zuelako. Bestal-
de, deistek eta panteistek ere errefusatu egin zuten Rousseau, arrazoimenean baino gehiago, 
sentimenduan jar tzen zuelako sinesmenaren fun tsa. Ateoek ez zuten Rousseau onar tzen, 
Jainkoarengan sinesten zuelako.

7.4. GIZAKIA: ERRUKITASUNA, ASKATASUNA, BERDINTASUNA

279.  Gizaki naturala ona da jatorriz, gizartean ustel tzen da gero. Ustel tze hori 
konpon tzeko ezin da natura-egoerara i tzuli; moral zorro tz bat ezarri behar da horretarako.

280.  Jatorrizko gizakia ona da; jatorrizko bekaturik ez dago. Jatorrizko gizakia ani-
malia bat da, askoz gehiago gabe. Behar sinpleenak ditu, eta basoan zehar ase tzen ditu, 
bakarka. Ez du familiarik: gizon eta emakumeen arteko harremanak noizbehinkakoak dira; 
amak zain tzen ditu haurrak, bere sena hori delako. Ez du besteen aurka borroka egiten, lehen 
beharretarako lehengaiak falta direnean izan ezik.
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281.  Errukitasunaren sentimendua du jatorrizko gizakiak besteen minarekiko edo 
sufrimenduarekiko. Jatorrizko gizaki horrek oinarrizko irrika hauek ditu: bizirik irautea, 
mina bazter tzea eta besteen minarekiko errukitasuna. Horregatik, bake tsua da.

282.  Askatasuna du jatorrizko gizakiak; hau da, beste animaliak senez determinatu-
rik daude, baina gizakia ez: borondate aske bat du; aukera tzeko, onar tzeko eta bazter tzeko 
ahalmena du. Gainera, bere burua hobe tzeko ahalmena ere badu; hau da, bere ahalmenak 
hobe tzeko eta besterengana tzeko ahalmena du.

283.  Berdintasuna dago jatorrizko gizakien artean. Indar ezberdintasunak egon dai-
tezke baina ez dute inolako ondoriorik, gizakiak bakarka eta harremanik gabe bizi direlako 
beren artean; bizirik irauteko ez baitute elkarri lagun tzeko beharrik.

284.  Elkarte-egoera gertatu zen gero, naturaren ezbeharrak gaindi tzeko, gizakiak 
harremanetan hasi zirenean. Elkarte-egoera berrian, gizakiak hizkun tza garatu zuen eta fa-
milian bizi tzen hasi zen. Ahulago bihurtu zen, eta behar handiagoak zituen.

285.  Lehenengo betebehar moralak elkarte-egoeran gertatu ziren, zeren eta besteen 
lagun tza jaso tzeko, lagun tza eman behar bai tzaie. Hala ere, askatasuna zen nagusi oraindik, 
eta konpromisoak baztertu egin zitezkeen norberaren onurarako ez baziren.

286.  Mendekua elkarte-egoeran sortu zen. Elkarbizi tzan gatazkak sortu ziren, eta 
legerik ez zegoenez gero, bakoi tzak bere burua defendatu behar izan zuen. Jatorrizko erruki-
tasun naturala ahuldu egin zen, norberarekiko maitasunaren eraginez. Baina, hala ere, bake 
orokorra zen, oraindik ere, elkarte-egoeraren ezaugarria.

287.  Gizarte zibila elkarte-egoeratik sortu zen, norbaitek jabego pribatua asmatu 
zuenean. Jabego pribatuaren ondorioz, gizadia usteldu egin zen; honela usteldu zen: 1) Nor-
berarekiko maitasun naturalari eu tsi ordez, harrokerian erori zen gizakia; benetako behar eta 
desira fisikoen ase tzea bilatu ordez, dirua, agintea eta ohoreak bila tzen hasi zen. 2) Gizakien 
arteko ezberdintasunak sortu ziren, zeren eta laster jarri bai tziren mugak lur osoan, eta giza-
ki ba tzuek beharrak ase tzeko baino gehiago lor tzen zuten; beste ba tzuek, ordea, gu txiagorekin 
geldi tzen ziren. 3) Zutenen eta ez zutenen arteko, abera tsen eta behar tsuen arteko, gerra sor-
tu zen. 4) Gerraren ondorioz, jatorrizko errukitasun naturala desagertu egin zen, eta geroztik 
bakea egiteko bide bakarra guztien gaineko autoritate bat onar tzea da. 5) Gerra bazter tzeko 
gogoagatik, pobreek jabe pribatuen agintea eta autoritatea onartu behar izan zuten. 6) Pixka-
naka sortu ziren ezberdintasunak legalizatu egin ziren, eta geroztik legeak abera tsen alde 
egiten dira, eta pobreen zanpaketari indar publikoz eusten zaio.

288.  Jatorrizko askatasuna, berdintasuna eta errukitasuna ezarriko dituen aginte 
justu bat eraiki behar da. Baina nola egin daiteke hori gizarte zibileko gizakiak ustelduta 
egonik?

7.5. GIZARTEA: BORONDATE OROKORRA

289.  Justizia ezar tzeko bide bakarra heziketa moral zorro tz bat da. Justiziak onda-
sun komunekiko gizabanakoaren menpekotasuna eska tzen du. Baina gizakia, naturaz, 
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berekoia eta independentea da. Orduan, nola lor daiteke justizia, inork ez badio bere aska-
tasunari uko egiten?

290.  Zuzenbide naturalak ezin du gizartearen legea oinarritu. Naturak dakarren 
bakarra norberaren berekoikeria da. Horregatik, natura baino haran tzago joanez, gizakiak 
morala sortu behar du, elkarrekiko akordioz, konben tzioz. Gizakiak hi tzarmenak egiteko 
ahalmena du, librea delako.

291.  Elkar tze-formula egoki bat aurkitu behar da, elkartasunaren indar osoz elkar-
turiko bakoi tzaren askatasuna eta ondasunak defendatuko dituena. Horrela, bakoi tzak, beste 
guztiei elkartuta, norberari obedituko dio bakarrik, eta lehen bezain librea izaten jarraituko 
du. Estatuaren eta gizabanakoaren arteko gatazkak desagertuko dira, bakoi tzak legedia bete-
tzearen hi tzarmena onar tzen duelako.

292.  Estatua gizartearen hi tzarmenak sorturiko per tsona artifizial bat da. Estatuak 
bere borondate berezia du, per tsona natural bat bali tz bezala. Borondate hori borondate 
orokorra da.

293.  Borondate orokorra ez da guztion borondatea. Guztion borondatea botazio 
arruntetan lorturiko emai tza da, botazio arrunt horietan bakoi tzak bere interes berekoien alde 
bota tzen duelarik. Borondate orokorra, aldiz, erabaki tzaile bakoi tzak guztion interesetan pen-
tsa tzen duenean atera tzen dena da. Legegileak guztien interesetan pen tsatuz egin behar ditu 
gizartearen legeak. Horretarako eduki zeha tzik ez dago aldez aurretik; legegileak erabaki-
tzen du legea zein izango den, askatasun osoz eta guztion interesetan pen tsatuz. Demokrazia 
bateko hiritar bakoi tzak, legegilea den neurrian, guztien interesetan pen tsatu behar du, eta 
guztien tzako onak izango diren legeak bul tzatu behar ditu.

294.  Berekoikeriaz joka tzen jarrai tzen duen gizakia, animalien mailaraino jai tsi dela 
esan daiteke. Irriken menpe dago, eta gizarte justua eraiki tzearen aukera galarazten du. On-
dorioz, gizarteak gizaki berekoi hori bide zuzenean jar tzeko zilegitasuna du. Heziketa eta 
zigorra dira horretarako tresnak. Gizakiaren duintasuna borondate orokorra norberaren bo-
rondatearen gainetik jar tzean da tza, eta horretarako moral zorro tz bat jarri behar dio hiritar 
bakoi tzak bere buruari.

295.  Subiranotasuna legeak egiteko zilegitasuna da. Eta herriari dagokio; herriaren 
borondatea da lege zilegi bakarra. Gainera, subiranotasuna ezin da besterendu. Horregatik, 
botoen edo boto-emaileen ordezkapenak ez dira onak. Herri bat oso handia baldin bada, 
ordezkapenak erabili beharko dira, baztertu ezinezko gai tz bat balira bezala.

296.  Ordezkariak leku bakoi tzeko hiritar guztien ba tzarretan aukeratuko dira. Or-
dezkariek ez dute iri tzi propiorik defendatuko, arazo bat dagoen bakoi tzean ba tzarrarekin 
hi tz egin beharko dute. Borondate orokorraren eraketak etengabeko kon tsultak eska tzen ditu, 
eta hiritar guztien etengabeko parte-har tzea.

297.  Legedia memento egokian egin behar da, eta usteldu gabeko an tzinako herri bat 
da hori lor tzeko egokiena. Eguraldia, lurraldea, haren zabalera eta ezaugarriak kontuan hartu 
behar dira. Herriaren tradizioek eta ohiturek aukerak mugatuko dituzte. Hainbat herri daude-
nez gero, hainbat borondate orokor egongo dira, bizi tzeko estilo ezberdinak sortuko dira.



72 Filosofiaren historia

298.  Gizarte-erlijio bat egotea beharrezkoa da, errebelaturiko erlijioez gain, gizartea 
ongi ibil dadin. Gizarte-erlijio horrek elkar tze-sentimenduetan oinarritu behar du. Ezin da 
horretan sinestera inor behartu, baina horretan sinesten ez duena erbesteratua izan daiteke. 
Beharrezkoa da gizarte-erlijio horren dogmak edo sinesmenak gu txi, sinpleak eta zeha tzak 
izatea; honako hauek dira: Jainko ahal tsu, jakitun eta ongile baten existen tzia, per tsona onen 
zoriontasuna eta gaizkileen zigor tzea, gizarte-hi tzarmena eta legeak errespeta tzearen beha-
rra, eta intoleran tziaren bazterketa.

299.  Kristau-erlijioa ezin da gizarte-erlijioa izan, kristau-erlijioak menpekotasuna 
eta dependen tzia besterik ez duelako zabal tzen. Tiraniaren aldekoa da. Benetako kristauak 
esklabu izateko eginak daude; badakite hori, eta berdin die: bizi tza honek balio gu txi duelako 
haien tzat. Haien tzako garran tzi tsuena beste bizi tzako paradisura joatea da, eta horretarako 
bide bat e tsipena da.
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8.1. GARAIA: ARRAZOIAK EMATEN DIGUN ARGIA

300.  XVIII. mendeko Prusian bizi zen Immanuel Kant (1724-1804). Garai haietan, 
burgesia indartuz zihoan, eta oligarkia ahulduz, elkarren aurka borroka tzen ziren bitartean.

301.  Oligarkia an tzinako jaun feudalen oinordekoek osa tzen zuten. Lur-jabe tzatik eta 
armada kontrola tzetik zetorkien boterea. Haien burua erregea zen. Erregeak gero eta aginpi-
de gehiago eskuratu zuen, botere absolutuaren jabe egin arte, XVII. mendearen erdian.

302.  Absolutismoaren pen tsaera politikoa Europa osoan zegoen barreiaturik. Pen-
tsaera hori San Agustinengandik zetorren. 1700 inguruan Fran tziako Luis XIV.ak (Eguz-
ki-erregea) eta Elizako Prelatua zen Bossuet-ek aldarrika tzen zuten. Haiek ziotenez, botere 
mugagabea Jainkoarengandik zetorkion erregeari; hau da, Erregea Jainkoaren ministroa eta 
ordezkaria zen; eta horregatik, Jainkoak bakarrik epai zezakeen erregea. Bestalde, Luis XIV.
ak ez zuen herriaren egoera  txarra kontuan har tzen; esaten zuenez, «nire ondoren uholdea».

303.  Erlijio ani tz zeuden Europako mendebaldean. 1517an Martin Luther-ek Aita 
Santuaren aurkako bere tesiak azaldu zituen, eliza baten atarian. 1530ean Augsburgoko Die-
ta Inperialak Luther-en tesiak onartu zituen. Geroztik katolikoen eta protestanteen arteko 
gerrak izan ziren Europa osoan. Katolikoak Aita Santuaren aldekoak ziren. Protestanteak 
haren aurkako protesta egiten zutenak ziren.

304.  Bere erregearen erlijioari jarraitu behar zion herritar bakoi tzak. Horrela zen 
1555etik aurrera. 1555ean Augsburgoko Erlijio Bakea sinatu zen, katolikoen eta protestan-
teen artean, eta bertan «Cuius regio, eius religio» («Halako erregea, haren erlijioa») prin-
tzipioa ezarri zen, zeinen arabera, herritar bakoi tzak bere Erregearen erlijioari jarraitu 
behar zion, derrigorrez. Beraz, Erregea katolikoa bazen, haren mendekoek ere katoliko 
izan behar zuten; eta Erregea protestantea bazen, haren mendekoek ere protestante izan 
behar zuten.

305.  Burgesia indar tzen ari zen XVII. mendetik. Burgesiak manufakturak eta 
merkatari tza kontrola tzen zituen. Ekonomia berriaren fun tsezko indarra zen burgesia. Baina 
ez zeukan botere politikorik. Parlamentuen bitartez eskuratuko zuen, erregeen eta oligarken 
aurka borrokatuz.

306.  Burgesiaren iraul tzak burutu ziren Ingalaterran eta Fran tzian, Jainkoaren or-
dezkari omen ziren erregeen aurka. Burgesek kontrolaturiko Parlamentuek erregeak epaitu 
eta herio tzaz zigortu zituzten: Ingalaterrako Karlos I.a 1649an; eta Fran tziako Luis XVI.a 
1793an. Bestalde, AEBk 1776an lortu zuen independen tzia, eta errege tzarik gabeko agintari-
tza demokratiko bat ezarri zen, ingelesen aurkako guda irabazi ondoren. Hango konstituzio-
ak Lockeren filosofiari jarrai tzen zion.

307.  Despotismo Ilustratua hau izan zen: oligarkiaren eta burgesiaren arteko bo-
rrokari eman zi tzaion beste irteera bat, irteera ez-iraul tzaile bat. Prusian, Austrian, Italian, 
Espainian eta Portugalen gauzatu zen. Erregearen despotismo zaharra bera zen, baina jaki-
tunagoa, ilustratua hain zuzen ere. Despotismo Ilustratu horrek herriaren ongizate ekono-
mikoa eta zoriontasuna lortu nahi zituen, baina demokrazia gabe, eta monarkiaren botere 
absolutua mantenduz. Hauxe izan zitekeen bere lema: «herriaren tzat, baina ez herriarekin».
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308.  Prusiako Federiko II.a (1740-1786), Handia deitua, europar Despotismo Ilus-
tratuaren eredu garran tzi tsuena izan zen. Hauek guztiak egin zituen: estatua goitik behera 
eraberritu, estatuaren zentralismoa areagotu, zergak ordainarazi nobleziari, Europako arma-
da indar tsuena eratu; arteak, letrak eta zien tziak babestu; nekazari tza, abel tzain tza eta un-
tzigin tza bul tzatu; nekazarien bizi-baldin tzak hobetu, baina morron tza feudaletik askatu 
gabe.

309.  Jainkoari buruzko eztabaida asko zeuden Kanten garaian, hori bai tzen Erre-
geen aginte absolutuaren euskarri edo justifikazio ideologikoa. Lau jarrera nagusi zeuden: 
Fran tziako materialistena, Alemaniako arrazionalistena, Alemaniako pietistena eta Ingalate-
rrako enpiristena.

310.  Fran tziako materialistek (La Mettrie, Helvétius, Condillac) ez Jainkorik, ez 
arimarik ezta askatasun moralik ere ez dagoela defenda tzen zuten. Haien ustez, gizakia eta 
uniber tsoa makinak gisa fun tziona tzen duten izpiriturik gabeko materia dira.

311.  Alemaniako arrazionalistek (Wolff) Jainkoa, hilezkortasuna eta askatasuna 
badaudela froga daitekeela esaten zuten, eta horrela kristautasuna defenda tzen zuten.

312.  Alemaniako pietistak luteranismoaren adar bateko kideak ziren. Pietistek Wolff 
arrazionalista erbestera tzea lortu zuten. Jainkoarengan sinesten zuten, noski, baina haren 
existen tzia arrazionalki frogaezina zela zioten. Arrazionalisten dogmatismoa sala tzen zuten. 
Kant ez zen elizara joaten, baina pietista zen sinesmenez, amaren eraginez.

313.  Ingalaterrako enpiristek (Locke, Hume) hau aldarrika tzen zuten: Jainkoari, 
hilezkortasunari eta askatasunari buruzko ezaguera ziurrik ezin dugula izan, gure esperien-
tzietan ager tzen ez direlako. Gainera, plazerraren bila ari den moral bat eraiki zuten, eta 
politikan demokrazia parlamentarioa bul tzatu zuten.

314.  Kantengan eragin handia izan zuten, baita ere, Alemaniako pietismoaz gain, 
Newtonek, zien tzia-arazoei dagokienez, eta Rousseauk, moralari dagokionez. Honako hau da 
Kanten pen tsaera:

8.2. GIZAKIA: MORALAREN BEHARRA

315.  Moralaren beharra dugu; bera gabe galduak egongo ginateke, berak esaten di-
gulako zer egin behar dugun, harremanetan bereziki. Baina morala egon eta bete ahal izan 
dadin, aldez aurretik baldin tza ba tzuk bete behar dira, moralaren baldin tzak hain zuzen ere.

316.  Moralaren baldin tzak honako hauek dira: askatasuna, Jainkoa eta hilezkorta-
suna. Morala egoteko, beharrezkoa da gizakia askea izatea. Morala bete ahal izateko, beha-
rrezkoak dira Jainkoa izatea eta gizakiaren arima hilezkorra izatea.

317.  Askatasuna helburuak erabaki tzeko ahalmena da. Morala egoteko, beharrezkoa 
da gizakiok askeak izatea. Askatasunez arituko ez bagina, makina gisa arituko ginateke, egin 
beharrekoa nahitaez egiten, eta moralak ezingo lituzke gizaki onak eta gaiztoak bereizi, ma-
kina bat ona edo gaiztoa den esateak zen tzurik ez duelako. Bestela esanda: gizakia ona ala 
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gaiztoa den epai tzean, lehendabizi askea dela pen tsa tzen da; eta ona ala gaiztoa dela erabaki-
tzeko derrigorrezkoa da askea dela pen tsa tzea.

318.  Hilezkortasuna beharrezkoa da gizakiak lege morala osoki onar eta bete dezan. 
Mundu honetan ezin du inork lege morala osoki eta perfektuki bete. Beraz, beste munduan 
guztiz bete ahal izateko arimaren hilezkortasuna behar da.

319.  Jainkoa egotea beharrezkoa da, ona izatea eta zorion tsu izatea bateratu ahal iza-
teko. Gizaki onak zorion tsu izateko eskubidea dauka, baina bizi tza honetan gaiztoa izan 
daiteke zorion tsuena. Nola elkar tzen dira orduan ona izatea eta zorion tsu izatea? Era bakar 
batez elkar daitezke: guztiz ona eta jakin tsua den Jainkoa egonda; berak egingo baititu zorion-
tsu on guztiak, gorpu tza hil ondoren arima hilezkorrak edukiko duen hurrengo bizi tzan.

320.  Antinomiak elkarren aurkako arrazoiak dira (anti = aurka, nomia = lege edo 
prin tzipio arrazionala). Moralaren baldin tza bakoi tzeko antinomia bat dago. Morala egoteko 
eta bete ahal izateko, aipaturiko hiru baldin tzak bete behar dira: askatasuna, Jainkoa, hi-
lezkortasuna. Baina bete tzen al dira benetan? Askeak gara? Hilezkorra da arima? Ba al dago 
jainkorik? Arrazionalistek baie tz «froga tzen» zuten eta materialistek eze tz. Haien elkarren 
aurkako argudioek antinomiak osa tzen zituzten.

321.  Askatasunaren antinomia. Arrazionalistek hau zioten: naturan agin tzen duen 
beharrezko kausalitateaz gain, askatasuna ere badago. Ez balego, gerta tzen den edozer gauza, 
aurreko kausa batek baldin tzatuko luke, eta kausen katea infinituraino luzatuko li tzateke, 
baina kausen katea infinitua izatea zen tzugabea da. Beraz, beharrezkoa da askatasuna egotea. 
Materialistek hau zioten: askatasunik egongo bali tz, kausalitatea ezinezkoa li tzateke, eta or-
duan, ezingo genituzke gertaeren arteko loturak ulertu. Beraz, askatasunik ez dago, eta gerta-
tzen den guztia naturako beharrezko legeek aginduta gerta tzen da.

322.  Munduaren osotasuna eta Jainkoaren antinomia. Arrazionalisten tesia: mun-
duan zergati ba tzuek baldin tzaturiko hainbat gertaera daudenez gero, zergati guztien sorburu 
izango den aurrebaldin tzarik gabekoa eta guztiz beharrezkoa izango den izaki bat egotea 
beharrezkoa da; Jainkoa, hain zuzen ere (Aristotelesen higi tzaile geldiaren an tzera). Materia-
listen antitesia: ezin da zergatirik gabeko izakirik egon. Zergati batek beste zergati bat du; eta 
horrek beste zergati bat. Horrela, zergatien katea infinitua da, eta mundua amaiera gabekoa 
da, beraz. Baina horrek ez du esan nahi mugimendua bere sorburutik honaino helduko ez 
zenik, iner tziaren legeak agin tzen duelako (Galileok eta Descartesek susmatu zuten mo-
duan), eta lege horren arabera, bul tza tzailerik gabeko mugimendurik egon daitekeelako 
(uniber tsoaren mugimendu-kantitate osoa beti izango da berdina).

323.  Moralaren aginduak zein diren ikusteko, antinomiak konpondu behar dira le-
hendabizi. Geroago ikusiko dugu antinomiak nola konpon tzen diren, eta moralaren edukia 
zein den. Horretarako, lehendabizi, ezagu tzaren teoria aztertu behar da.

8.3. EZAGU TZA: EZAGUTU EZINEZKO GAUZA BERA

324.  Ezagu tzaren teoria argitu behar da, moralaren baldin tzei buruzko antinomiak 
konpondu ahal izateko.
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325.  Ezagu tzaren osagarriak bi dira: batetik, ezagu tzaileari bidera tzen zaizkion 
esperien tziaren datu materialak daude; bestetik, ezagu tzaileak dituen ezagu tzeko formak edo 
moldeak. Argiak iragazki eta lenteak zeharka tzen dituen bezala, datu materialak ezagu-
tzailearen formetatik pasa tzen dira. Beraz, ezagu tza-formek antolatu eta i txuratu egiten di-
tuzte datu materialak.

326.  Ezagu tzeko formak edozein esperien tzia baino lehen ditu ezagu tzaileak (jaio-
tzaz nolabait), eta haiek gabe ezingo luke inolako esperien tziarik eduki, begirik gabeko edo-
nork ikusi ezin duen moduan. Beraz, ezagu tzeko moldeak a priorizkoak dira; hau da, 
esperien tziaren aurrekoak, eta gainera, uniber tsalak dira; hau da, guztion tzat berdinak.

327.  Ezagu tzak lor tzen ditugu, datu materialak geure ezagu tza-formetatik pasatu 
ondoren. Horregatik, ezagu tzak a posteriorizkoak dira; hau da, esperien tziaren ondorengoak. 
Ezagu tzei «fenomeno» esango diegu, geure baitan ditugun agerpenak direlako (fenomeno = 
ager tzen dena, ezagu tzailearengan ager tzen dena).

328.  Gauza bera honako hau da: datu enpiriko materialak sortu omen dituena, alegia. 
Baina, ez ditugu datu enpiriko material horiek zuzenean ezagu tzen, a priorizko ezagu-
tza-formek moldatu ondoren baizik. Beraz, ezin dugu esan, gauza berari buruz, den moduan 
ezagu tzen dugunik. Ez dakigu gauza bera nolakoa den; baina badagoela pen tsa dezakegu; 
egongo ez bali tz, ezagu tzetan ezer ager tzen ez dela ondorioztatuko baikenuke eta hori zen-
tzugabea baita. Gauza berari «noumeno» esaten zaio (nou = pen tsatua, meno = gauza; nou-
meno = pen tsaturiko gauza; hau da, munduan dagoela pen tsa tzen duguna, eta ez fenomenoan 
ager tzen zaiguna).

8.4. IZANA: PEN TSATUTAKO GAUZA BERA

329.  Metafisika jakin tza bat da, Jainkoa, arima eta munduaren osotasuna azter tzen 
dituen jakin tza, hain zuzen ere. Zer jakin dezake Metafisikak gai horiei buruz? Eran tzuteko, 
metafisika egiteko bi era bereizi behar ditugu: tradizionala eta traszendentala (azken hori 
Kantek berak sortua).

330.  Metafisika tradizionalak Jainkoa, arima eta uniber tsoaren osotasuna geure 
burutik kanpo ere badirela frogatu nahi du. Baina ezin da hori frogatu. Zergatik? Gai horie-
tan ezagu tzaren osagarri materiala falta zaigulako; datu enpirikoena hain zuzen (hori enpi-
ristekin bat dator). Beraz, metafisika tradizionalak ezin du zien tzia ziurra izan, gure burutik 
kanpo omen dauden haren aztergaiak ezagutu ezin direlako.

331.  Metafisika traszendentalaren tzat, ordea, Jainkoari, arimari eta munduaren oso-
tasunari buruzko ideiak arrazoimenaren pen tsamoldeak dira, eta a priorizkoak; hau da, 
edozein esperien tzia baino lehenago ditugun pen tsamolde ba tzuk. Horrela, metafisikaren 
aztergaiak pen tsamoldeak direla onartuz, metafisika zien tzia segurua izan daiteke. Baina 
geure pen tsamoldeez hi tz egiten digu, eta ez pen tsamenduaren kanpoko gauzez. Metafisika 
traszendentalari esker, moralaren antinomiak konpon tzea lor tzen da.

332.  Askatasunaren antinomiaren konponketa honela lor tzen da: arima bera, nou-
menoa delarik, nolakoa den jakin ezin dugunez gero (arrazionalisten aurka), badela eta askea 
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dela sine ts dezakegu (materialisten aurka). Sineste hori ez da benetako ezagu tza, fede arra-
zionala baizik (pietistekin bat). Horrela posible da morala egotea, moralak arima askea izatea 
eska tzen duelako. Morala posible izateko, metafisikaren jakin tza murriztu egin behar izan 
dugu, eta fedeari lekua egin. Bestalde eta era berean, arima hilezkorra dela sine ts dezakegu, 
beharrezkoa den morala hurrengo bizi tzan osoki bete ahal izateko.

333.  Munduaren osotasuna eta Jainkoaren antinomiaren konponketa honela lor-
tzen da, fede arrazionalaren bitartez: munduko gertaera guztiak, baldin tzatuta ezagu tzen 
ditugu; hau da, zergati ba tzuen ondorio gisa ezagu tzen ditugu. Eta ezin dugu zergatien katea-
ren amaiera ezagutu, baina badela sine ts dezakegu. Ondorioz, munduaren osotasuna mugatua 
dela eta haren amaieran Jainkoa badela sine ts di tzakegu.

334.  Sinesmen arrazionalaren bitartez, askeak garela, arima hilezkorra dela, mun-
dua mugatua dela eta Jainkoa badela sine ts di tzakegu. Ondorioz, posible da morala egotea eta 
bete tzea.

335.  Moralaren aginduak zein diren orain «jakin» dezakegu sinesmen arrazionala-
ren bitartez. Moralaren agindu nagusia hiru eratara ager daiteke: 1) Joka ezazu, zure boron-
datearen aginduak beti legedi uniber tsal baten agindua izan ahalko duen eran. 2) Joka ezazu, 
gizatasuna —zurea eta besteena— beti helburu bat eta inoiz ez tresna soil bat izango den 
eran. 3) Joka ezazu, borondateak, bere aginduaren bitartez, bere burua legegile uniber tsal tzat 
hartu ahalko duen eran (hirugarren era hori mendekoak ez diren legegileen tzat pen tsatua 
dago).

8.5. GIZARTEA: ARRAZOITU BAINA OBEDITU

336.  Ilustrazioa beste norbaiten gidari tza gabe pen tsa tzeko ezintasunetik aska tzea 
da. Ezintasun horren zergatia ez da adimenik eza; norberaren pen tsa tzeko ausardiarik eza 
baizik. Horregatik, hauxe da Ilustrazioaren lema: ausart hadi hik heuk jakitera!

337.  Zer behar da Ilustrazioa lor tzeko? Gauza bakar bat baino ez: norberaren arra-
zoia publikoki erabil tzeko askatasuna zien tziaren, artearen, erlijioaren eta politikaren arloe-
tan. Aldiz, askatasun hori mugatua egoten da, alde guztietatik. Ofizialak dio: «Ez arrazoitu 
eta egizu agindutakoa». Zerga-bil tzaileak: «Ez arrazoitu eta ordaindu». Apaizak: «Ez arra-
zoitu eta sine tsi».

338.  Askatasuna behar da Ilustrazioa lor tzeko, baina zenbateko askatasuna? Arra-
zoiaren bi erabilera mota daude: «publikoa» eta «pribatua». Publikoa per tsona aditu gisa 
egiten dena da. Pribatua fun tzionario gisa egiten dena. Arrazoiaren erabilera publikoa ezin 
da mugatu, askea izatea beharrezkoa da. Baina pribatua bai, mugatu egin daiteke; aginduak 
bete behar direnean beteko ez balira, gizarte-nahasketa handiak sortuko liratekeelako. Beraz, 
«nahi duzuen guztia eta nahi duzuen guztiaz arrazoitu, baina obeditu».

339.  Politikan, «Cuius regio, eius religio» («Halako erregea, haren erlijioa») prin-
tzipioa ezabatu beharko li tzateke, eta erlijio-askatasuna ezarri. Herriaren borondatea ordezka-
tzen duten gobernuak ezarri beharko lirateke. Fran tziako Iraul tza eta Estatu Batuetako 
independen tzia aurrerakoiak dira. Burgesiak aldarrika tzen duen askatasun politikoa behar 
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da. Alabaina, ezin da indarkeriazko iraul tzarik onartu. Federiko Handiaren Despotismo Ilus-
tratua goraipa tzekoa da.

340.  Aginpidearen banaketari dagokionez, herriak (burgesak) legedia egiteko agin-
pidea eduki beharko luke, parlamentuen bitartez. Agin tzeko era zuzenena errepublika mo-
narkikoa da. Errepublika esaten zaio, agintea banatua duelako, legegilearen, betearazlearen 
eta epailearen artean. Monarkia esaten zaio, botere betearazlea erregeak duelako. Botere le-
gegilea parlamentuak du, eta herriak aukera tzen ditu parlamentarioak, baina ezin dute herri-
tar guztiek botoa eman, bakar ba tzuek baizik. Erregeak legea bete behar du, baina bete tzen 
ez badu, herriak ezin du erregea epaitu ezta iraul tzarik egin, obeditu egin behar du.
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9.1. GARAIA: INDUSTRIA IRAUL TZA

341.  Industria Iraul tzaren garaian bizi zen Marx (1818-1883). Industria Iraul tza In-
galaterran sortu zen. Han, lurrun-makinari esker, hirietako lantegi handiak sortu ziren, eta 
horien eraginez, aldaketa handiak gertatu ziren bizi tzeko eran: gizarteko lanaren banaketa 
aldatu egin zen, lan-baldin tzak  txartu egin ziren hasieran, eta horiek hobe tzeko langileen 
elkarteak sortu ziren.

342.  Lanaren banaketa aldatu egin zen Industria Iraul tzan. Lur-jabe abera tsenek 
lantegi handiak jarri zituzten hirietan eta alokatutako lurrak kendu egin zizkieten nekaza-
ri-morroiei. Ondorioz, nekazari-morroiek hirietako lantegietara joan behar izan zuten, lan 
bila. Nekazari kopurua gu txitu egin zen, eta langile kopurua handitu.

343.  Lantegietako lan-baldin tzak  txarrak ziren. Gas-argia asmatu ondoren, egune-
ko lanaldia 14 ordukoa zen. Haurrek ere lan egiten zuten; adibidez, meategietan, zulo estue-
tan errazago sar tzen zirelako. Ez zen orduko ordain tzen, ekoi tziriko produktu bakoi tzeko 
baizik. Gainera, langabezia eta pobrezia izugarri handitu ziren.

344.  Langileen elkarteak lantegietako lan-baldin tza  txarren aurka borroka tzeko sor-
tu ziren. Elkarturiko langileek beren eskaerak azal tzen zizkieten lantegietako jabeei. Baina 
jabeei ez zi tzaizkien gusta tzen, eta Britainiar Parlamentuak debekatu egin zituen langileen 
elkarteak 1800ean. Debekuak 1824ra arte iraun zuen.

345.  Industria Iraul tza zabaldu egin zen Ingalaterratik Alemaniara, Fran tziara, 
Belgikara eta Europako beste herrialde ba tzuetara. Marx leku horietan guztietan ibili zen, 
erbesteratuta; beraz, zuzenean ezagutu zituen garaiko gizarteak.

346.  Engels industrialari abera ts bat zen, baina ideologiaz komunista zen, eta Marxen 
lagunik minena. Engelsek lagun tza ekonomiko handia eskaini zion Marxi, Marx erbestera-
tuta zebilen bitartean. Bien arteko posta-trukea oparoa izan zen.

347.  Marx politikan ere aritu zen, filosofian eta ekonomian ari tzeaz gain. Marxek 
zioenez, filosofoek mundua interpretatu baino ez dute egiten; eta egin behar dena mundua 
alda tzea da. Komunisten Liga bul tzatu zuen, eta Langileriaren Lehenengo Internazionala 
antolatu zuen (1864). Marxek berak sorturiko lema ospe tsua errealitate bihurtu nahian zebi-
len Marx: «munduko proletarioak elkartu zaitezte».

9.2. IZANA: MATERIAREN HISTORIA

348.  Zergatik ditu garai bakoi tzeko gizarteak, dituen legeak eta ez beste ba tzuk? 
Hegel-ek zioenez, gizartearen sinesmenek erabaki tzen dutelako zer-nolako legeak egongo 
diren. Baina Marxen ustez, legeen izaera ez dute sinesmenek erabaki tzen, bizi-baldin tza ma-
terialek baizik; hau da, egoeraren ezaugarri ekonomikoek.

349.  Historiaren ikuskera materialista defenda tzen du Marxek. Ikuskera horrek 
dioenez, gizarte bakoi tzeko legeak uler tzeko, aurrena gizarte horren bizi-baldin tza materia-
lak (ekonomikoak) ulertu behar dira.
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350.  Ekonomia Politikoa da bizi-baldin tza material horien azterketa egiten duen 
zien tzia (gaurko ekonomia). Eta, beti ere Marxen arabera, Ekonomia Politikoak hau es-
aten digu: kapitalismoaren porrota eta langileriaren iraul tza etorriko direla. Gero ikusiko 
dugu nola.

351.  Lana beharrezkoa da. Lanaren bitartez sor tzen dute gizakiek beren existen tzia. 
Lanik gabe ezin da bizi. Lan egin gabe per tsona asko bizi dira; baina horiek beste per tsona 
ba tzuen lanari esker bizi dira. Izan ere, ahora sar tzen den janari guztia lanaren bitartez sor-
tzen baita. Garbi dago, beraz, lanaren derrigortasuna.

352.  Produkzio-indarrak lana egiteko erabil tzen diren bitarteko materialak dira: 
lurrak, garraiobideak, teknologiak, lantegiak, tresnak, eskuaren indarra, eta abar. Horien 
osaera berezia da leku eta garai bakoi tzean; adibidez: Erdi Aroan nekazari tza zen nagusi, eta 
Aro Modernoan lantegiak.

353.  Elkarrekiko lana da, berez, lana; hau da, banakako lanik ez dago benetan. 
Produkzio-indarrak erabiliz, gizakiok egiten dugun existen tziaren sorkun tza ez da indibidua-
la, soziala baizik (adibidez: e txe bateko leihoak margo tzen ari naiz. Bakarka ari naiz aldi 
horretan. Baina, nik egin dut pintura? Nork presta tzen dit janaria nik margo tzen dudanean? 
Norenak dira leihoak?).

354.  Produkzio-harremanak lan egiteko gizakiok sor tzen ditugun harremanak dira. 
Borondatetik kanpokoak dira (adibidez: langile askok begiratu gabe sina tzen dute enpresa-
riak aurkezten dien lan-kontratua, azken finean beste aukerarik ez dutelako).

355.  Produkzio-harremanak aldatu egiten dira historian zehar, baina beti egon dira 
bi klase: esplota tzaileak eta esplotatuak. Horrela, An tzinaroan libreak eta esklaboak zeuden, 
Erdi Aroan jaunak eta morroiak, Aro Modernoan burgesak eta proletarioak. Bikote horien 
barne-harremanak ezberdinak ziren; bakoi tzak bere berezitasunak zituen: Librea esklaboaren 
bizi tzaren jabea zen. Jaunak kobratu egiten zion morroiari, morroiak jaunaren lurretan lan 
egin ahal izateagatik. Burgesak soldata ordain tzen dio proletarioari, proletarioak lana egin 
diezaion.

356.  Historiaren motorea klase-borroka da. Produkzio-harremanetan esplota-
tzaileak eta esplotatuak beti aritu dira elkarren aurka etengabeko gerran: libreak eta eskla-
boak elkarren aurka, jaunak eta morroiak elkarren aurka, burgesak eta proletarioak elkarren 
aurka aritu dira beti.

357.  Zergatik alda tzen dira produkzio-harremanak historian zehar? Pro-
dukzio-indarren erabilera emankorrena gauza tzera jo tzen delako; hau da, bikote bakoi tzak 
produkzio-indar ezberdinak dituelako, eta era emankorrenean erabil tzeko antolatu behar 
duelako bere harremana. Beraz, produkzio-indarrek baldin tza tzen dute produkzio-harrema-
nak nolakoak izango diren, eta, harremana aldatu behar bada, bikote bateko garailea zein 
izango den.

358.  Produkzio modua produkzio-indarren eta produkzio-harremanen mul tzoa da. 
Hura da Ekonomia Politikoaren aztergaia. Ekonomia Politikoak gizakien arteko produkzio-
rako harremanak azter tzen ditu, eta haien oinarrian dauden produkzio-indarrak.
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359.  Determinismoaren arabera gerta tzen da historiaren garapena. Produkzio-inda-
rrek produkzio-harremanak baldin tza tzen edo determina tzen dituzte. Eta gero harremanek 
legedia eta sinesmenak baldin tza tzen dituzte (adibidez, Erdi Aroko ideologiak zioenez, erre-
geak Jainkoaren ministroak ziren; baina hori morroien gaineko jaunen agintari tza ziurta-
tzeko zen). Beraz, borondatetik kanpoko errealitateak kon tzien tziaren edukiak baldin tza tzen 
ditu, eta ez, ordea, kon tzien tziak errealitatea. Hori historiaren ikuskera materialista ager tzeko 
beste era bat da.

9.3. GIZAKIA: TALDE LANA

360.  Gizakiaren naturaren esen tzia edo mamia lana da, eta lan hori elkarlana da 
beti ere. Gizakiak ezin du bakarrik bizi, taldean bizi behar du, talde-lanaren bitartez bizi-
tza aurrera atera tzeko. Elkarlana egiterakoan, bere borondatetik kanpo dauden harreman 
ekonomiko eta politikoetan sar tzen da gizakia. Harreman horiek aldatu egiten dira histo-
rian zehar, gizakiaren natura eraldatuz. Nola antola tzen da talde-lana geure gizarte kapi-
talistan?

361.  Gizarte kapitalista Industria Iraul tzatik sortutako gizartea da. «Kapitalista» 
esaten zaio kapitalaren metaketa delako bere fun tsa. Kapitala aberastasun gehiago sor tzeko 
aberastasunari esaten zaio; adibidez, nekazari tza-lurrak, lantegiak, makinak, diru guztiaren 
zati ba tzuk, eta abar, kapitala dira.

362.  Bi klase sozial daude borrokan gizarte kapitalistan: burgesia (enpresariak edo 
kapitalistak) eta proletalgoa (langileak eta langabeak). Burgesak ondasunak produzi tzeko 
indarren jabeak dira (lurrak, lantegiak, teknologia). Gizarte kapitalistaren oinarria burgesek 
duten produkzio-indarren jabe tza pribatua da. Proletarioak, berriz, beren gorpu tzeko lan-in-
darra besterik ez dutenak dira. Baina, burgesiaren amilera eta proletalgoaren garaipena na-
hitaezkoak dira.

363.  Lanaren salerosketa da burgesen eta proletarioen arteko produkzio-harremana-
ren ezaugarria. Gizarte burgesaren ideologiak esaten digunez, per tsona guztiak libreak dira. 
Baina proletarioak beharturik daude burgesei lana sal tzera, bestela gosez hilko bailirateke. 
Burgesek erosi egiten dute lan hori, eta langileen lanaz jabe tzen dira, soldata bat ordainduz.

364.  Produktu berriak sor tzen dituzte burgesek langileei erositako lanarekin. Pro-
duktu berriok langileek gauzaturiko lana baino ez dira. Zer dago produktu batean, bertan 
gauzatutako lanaz gain? Ezer ez. Pen tsa daiteke, makinen lana ere badagoela produktuetan 
sartuta, baina makina horiek ere, langileen lanaz egin dira azken finean.

365.  Produktuak saldu egiten dira gero. Burgesak sal tzen ditu, eta orduan langileei 
ordaindu dien soldata baino gehiago eskura tzen du, produkzio-kostuei beraren tzako irabazia 
eransten baitie.

366.  Irabazia egoteak hau esan nahi du: burgesek ez dietela langileei lanak balio duen 
guztia ordain tzen, gu txiago baizik. Langileen lanaren fruitu den baina burgesak beregana-
tzen duen zati horri plusbalioa dei tzen zaio (gehitutako balioa). Plusbalioa eta irabazia gauza 
bera dira.
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367.  Produktibitatea ekuazio honen bitartez ager daiteke: produktibitatea berdin 
sortutako produktua zati horretarako behar izan diren kostu guztiak; kostu horiek, adibidez, 
lanordutan neurtuta. Teknologia eta antolaketa hobeen bitartez, burgesak produktibitatea 
handi tzea lortuko du; hau da, produktu gehiago ekoiztea lan berdina eginez. Horrela, produk-
tu bakoi tza merkeago saldu ahal izango du, eta ondorioz, gehiago salduko du, jendeak mer-
keen sal tzen duenari erosten diolako.

368.  Lehia bat dago enpresen artean, ea nork produktibitatea gehiago handitu. Gehien 
handi tzen duenak merkeago sal dezake. Eta hori lortu ez duten beste burgesek hasierako 
prezio garestiagoan sal tzen jarraitu beharko dutenez, ezingo dute saldu, jendeak merkeen sal-
tzen duenari erosten diolako. Beraz, produktibitatea areagotu ez duten burgesek porrot egin-
go dute; produktibitatea handitu duenak, aldiz, askoz gehiago saldu ahal izango du, eta are 
abera tsago egingo da.

369.  Kapitalaren metaketa gerta tzen da lehiaren ondorioz; hau da, kapitala (pro-
dukzio-indarrak) gero eta burges gu txiagoren artean banatuko da, gero eta metatuagoa edo 
bilduagoa izango da. Etengabeko lehiaren irabazleak gero eta gu txiago eta abera tsago izan-
go dira.

370.  Soldatak jaistea enpresen arteko lehiaren beste ondorio bat da. Porrot egin du-
ten burgesen langileak langabe bihur tzen dira. Irabazle atera den burgesak ez du langile 
gehiago behar, produktibitatea handitu duelako hain zuzen. Ondorioz, langabetuen kopurua 
etengabe gehituko da. Eta lan egiten dutenei soldata jai tsiko zaie, onar tzen ez badute, langa-
beturen batek onartuko duelako.

371.  Pobrezia handi tzea etorriko da gero, soldatak jaistearen ondorioz. Proletalgoa 
esplota tzeko, bizirik irauteko eta bere burua birproduzi tzeko (hilko den langilearen ordez 
beste bat jar tzeko), gu txieneko baldin tzak (janaria, jan tziak…) bermatu behar zaizkio prole-
talgoari. Baina kapitalismoan langabezia handitu egiten da eta soldatak jai tsi egiten dira. 
Bitartean, populazioa handitu egiten da. Eta horren guztiaren ondorioz, pobrezia handitu 
egingo da, egoera jasangai tza izatera iri tsi arte.

9.4. EZAGU TZA: IDEOLOGIA ALIENA TZAILEEN KRITIKA

372.  Kon tzien tzia argitu behar da, gizartearen benetako egoera ezagu tzera hel tzeko. 
Horretarako, kon tzien tziak arrazoiaren kritikaren mende jarri behar ditu gizakiak berak gi-
zartean duen lekuari buruzko sinesmenak.

373.  Ideologia, oro har, gizartean dugun lekuari buruzko sinesmenen mul tzoa da (fun-
tzioa, sariak...). Sinesmen horiek zuzenak ala okerrak izan daitezke. Baina, zen tzu her tsiago 
batean, «ideologia» sinesmen okerrei esaten zaie. Edozein kasutan, norberaren ideologia gi-
zartearen ondorio bat da. Gizarteak benetako bizi tzaren hizkun tza gisa aurkezten digu ideo-
logia. Ideologiaren garapen historikoa ez da berez gerta tzen, gizartearen baldin tza materialen 
arabera, baizik.

374.  Ideologia fal tsuen helburua gizartearen benetako egoera bat ezkuta tzea eta, horren 
ordez, besteren bat dagoela sinestaraztea da. Ezkutatu nahi den egoera alienazioa izaten da.
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375.  Alienazioa norberaren tzat izatearen ordez beste baten tzat izatearen ezaugarria 
da. Langilea patroiaren tzat da, beraren tzat egiten duelako lan, eta patroiak plusbalioa ken tzen 
diolako. Politikan, gizabanakoa estatuaren tzat izaten da, estatuari ematen diolako bere aska-
tasuna, horrek legeak ezar di tzan. Erlijioan, fededuna zeruko munduaren tzat bizi da, mundu 
honetako bizi tza hobe tzeko bizi ordez.

376.  Erlijioaren jatorria ez dago sentimendu mistiko edo horrelakoetan, baizik eta 
bizi tzaren miserian. Erlijioa herriaren opioa da, proletarioen sufrimendua paira tzeko droga.

377.  Filosofia ere aliena tzailea izan daiteke, errealitatea fal tsutasunez interpreta tzen 
badu eta errealitatearen eraldaketa bazter tzen badu. Orain arte, filosofoek mundua interpre-
tatu besterik ez dute egin, baina egin behar dena mundua alda tzea da.

378.  Alienazioaren ondorioz, gizakia merkan tzia edo tresna bihur tzen da, askata-
sunik gabeko animalia bihur tzen da, eta gizatasunaren duintasuna gal tzen du.

379.  Kon tzien tziaren argi tzapena kritika arrazionalaren bitartez lor daiteke. Prole-
tarioek beren egoeraren kon tzien tzia zuzena beregana tzen dutenean, klase-kon tzien tzia lor-
tuko dute; hau da, klase baten kideak direla ikusiko dute.

380.  Klase-kon tzien tzia klase sozial baten kide izatearen sinesmen kon tzientea da. 
Klase-kon tzien tzia lortuko du proletalgoak bere egoera jasangai tzaz jabe tzen denean, eta 
burgesen aurkako klase bat osa tzen duela ikusten duenean. Orduan, hau da, klase-kon tzien-
tzia beregana tzen duenean, iraul tza bul tzatuko du proletalgoak.

9.5. GIZARTEA: DIKTADURAREN BITARTEKO ASKATASUNA

381.  Iraul tza biolen tziaz lortuko da, eta garaipena eta boterea lortutakoan, proletal-
goaren diktadura ezarriko da. Horrela, proletarioek burgesei ondasun guztiak kenduko diz-
kiete (produkzio-indarrak bereziki), eta ondorioz, gizarte osoa ondasun horien jabe bihur-
tuko da. Klase sozialen arteko desberdintasunak ezabatuko dituzte, eta langilez bakarrik 
osaturiko gizarte bat eraikiko dute.

382.  Etorkizunean erlijioa baztertu egingo da iraul tza politikoaren ondorioz. Kapi-
talismoan langileak sufrimenduz bizi dira burgesen mende. Oinazea jasan ahal izateko 
zeruko erreinuan eta Jainkoagan sinesten dute. Erlijioa herriaren opioa da, sufrimendua go-
zatu eta pairagarriagoa egiteko droga. Baina gizartearen jabe egiten direnean, proletarioek ez 
dute gehiago sufrituko eta erlijioaren drogaren beharrik ez dute izango.

383.  Historiaren amaiera ez da proletalgoaren diktadura, komunismoa baizik. Pro-
letalgoaren diktaduran, klase bakarra geratuko denez, klase arteko borroka desagertu egingo 
da. Ondorioz, ez da indarkeria behar izango. Indarkeriarik gabeko gizarte hori gizarte komu-
nista izango da: historiaren helmuga.

384.  Komunismoan, gizaki guztiak askeak izango dira, bakoi tza askea izango de-
lako. Bakoi tzari bere ahalmenen arabera eskatuko zaio, eta bere beharren arabera emango 
zaio.
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385.  Komunismoaren etorrera derrigorrezkoa zela ulertu zuen Marxek. Hau da, 
Marxen ustez, komunismoa derrigorrez etorriko da, kapitalismoaren barneko indarrek horre-
tara daramatelako, ekonomiaren eta historiaren legeei jarraituz. Nahiz eta Marx sozialismo 
utopikoaren kritikoa izan, haren jarrai tzaile ba tzuek, utopia gisa ulertu zuten komunismoa, 
derrigorrez datorren zerbait baino. Utopiko horien arabera, komunismoa gizakiaren esperan-
tzak bil tzen dituen gizarte eredu bat da.
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10.1. GARAIA: BERDINTASUNAREN GORAKADA

386.  Nie tzscheren garaia Europako XIX. mendea da. Mende horri Iraul tzen Garaia 
dei tzen zaio, ekonomian, politikan eta kulturan aldaketa handiak gerta tzen direlako garai 
hartan, nahiz eta horietako ba tzuk XVIII. mendeko azken herenetik etorri. Ekonomian, In-
dustria Iraul tza gertatu zen; politikan, Fran tziako Iraul tza sendo tzea; eta kulturan, Ilustrazio-
aren iraul tza. Horiekin batera Inperialismoa zabaldu zen.

387.  Industria Iraul tzan, lurrun-makinaren asmaketari esker (James Watt, 1769), 
hirietako lantegi handiak sortu ziren. Lantegien eraginez, aldaketa handiak gertatu ziren 
jendearen bizi tzeko eran: lantegien jabeak aberastu egin ziren izugarri, eta langileen bizimo-
dua gogortu egin zen.

388.  Liberalismoaren pen tsaera zabaldu egin zen, lantegietako nagusiek onartu eta 
bul tzatu zutelako. Liberalismoak (John Locke, 1690; Adam Smith, 1776) honako hau dio: 
jabego pribatua eta merkatari tzarako askatasuna oinarrizko eskubide naturalak dira, jaio tzaz 
ditugu. Estatuak egin behar duen gauzarik garran tzi tsuena horiek babestea da. Babes horren 
pean, norbanakoek berekoikeriaz jokatuz, gizartearen ongizate orokorra lor tzen da.

389.  Ilustrazioa mugimendu kultural bat da (Kant, 1784). Elizaren dogmatismoaren 
aurka eta jaun feudalen tokian tokiko botereen aurka egiten du borroka. Pen tsa tzeko askata-
suna, giza arrazoimenaren nagusitasuna, hiritartasun uniber tsala eta gizaki guztien berdin-
tasuna bul tza tzen ditu.

390.  Fran tziako Iraul tzaren bitartez (1789), burgesek Estatuaren kontrol politikoa 
hartu zuten, errege eta aristokraten aurka borrokatuz, eta liberalismoaren eta ilustrazioaren 
ideologiei jarraituz. Burgesak Parlamentuaren nagusi egin ziren lehendabizi, eta gero Erre-
gearen botereari Parlamentuaren boterea kontrajarri zioten. Ordutik, Parlamentua aukera-
tzeko sistemak izugarrizko garran tzia edukiko du.

391.  Sufragio murriztua izan zen, Fran tziako Iraul tza ondoren, burgesek parlamen-
tarioak aukera tzeko ezarri zuten lehenengo sistema (Fran tziako Ba tzar Legegilea, 1791). 
Sufragio murriztu horren arabera, zen tsu edo zerrenda berezi batean zeudenek bakarrik 
eman zezaketen botoa, eta zerrenda horretan abera tsak bakarrik zeuden. Horrela, burgesek 
Parlamentuak kontrola tzea lortu zuten. Baina hauteskunde-sistema hori aldatuz joan zen, 
burges eta langileen arteko borroken ondorioz.

392.  Erromantizismoa (Wordsworth eta Coleridge, 1800) Ilustrazioaren aurkako 
kultur mugimendua da, nolabait. Ilustrazioaren arrazoimenaren nagusitasunaren ordez, sen-
timenduen eta misterioen nagusitasuna bul tza tzen ditu; pen tsa tzeko askatasunaren ordez, 
ikara tzeko ahalmena; hiritartasun uniber tsalaren ordez, nazioaren edo herriaren berezita-
sunak. Ba tzuetan burgesen liberalismoaren adierazpen literarioa eta artistikoa da; baina ge-
hienetan, ordea, Erregearen eta Elizaren aldekoa da.

393.  Langileen lan-baldin tzak  txarrak ziren burgesek bul tzatutako Industria Iraul tza 
eta Fran tziako Iraul tzaren ondoren. Gas-argia asmatu eta gero, eguneko lanaldia 14 ordura 
igo zen. Haurrek ere lan egiten zuten; adibidez, meategietan, zulo estuetan errazago sar tzen 
zirelako. Ez zen orduko ordain tzen, ekoi tziriko produktu bakoi tzeko baizik. Gainera, langa-
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bezia eta pobrezia izugarri handitu ziren. Egoera la tz hartatik irteteko eta beren eskaerak 
lantegietako jabeei azal tzeko, langileak elkar tzen hasi ziren sozialismoaren inguruan, eta 
burgesak, aldiz, liberalismoaren inguruan.

394.  Sozialismoak dioenez, berdintasun ekonomikoa garran tzi tsuagoa da norbera-
ren jabego pribatua baino, eta negozia tzeko askatasuna baino. Sozialismo mota ezberdinak 
daude, hala nola, utopikoa eta marxista. Utopikoek diotenez, langileen bizi-baldin tzak 
bakean hobe daitezke. Marxistek diotenez, iraul tza armatua behar da, langileen eskubi-
deak gauza tzeko.

395.  Sufragio uniber tsala langileen borroken ondorioz lortutako Parlamentuetako 
kideak aukera tzeko sistema da. XIX. mendeko erdialdetik aurrera lortu zen, sozialista bake-
tsuenei jarraituz. Sufragio uniber tsal horren arabera, gizonezko guztiek eman ahalko dute 
botoa, eta horrela, langileen tzako bizi-baldin tza hobeak lortuko dira. XIX. mendearen 
amaieratik sufragismoa deituriko emakumeen mugimendua sortu zen, eta XX. mendearen 
lehenengo herenean eskuratu zuten emakumeek botoa emateko ahalmena.

396.  Positibismoa Ilustrazioaren aldeko eta Erromantizismoaren aurkako filosofia bat 
da. Metafisikaren bazterketa, zien tziaren ezagu tzaren nagusitasuna, eta zien tziaren eta tek-
nologiaren bitarteko gizartearen aurrerapena bul tza tzen ditu.

397.  Utilitarismoak, positibismoaren ildoari jarrai tzen dio. Zien tzia eta teknologia 
goraipa tzen ditu, eta haien bitartez, ahalik eta gehienen tzako zoriontasuna gauzatu nahi du 
mundu honetan, herio tzaz haran tzagoko omeneko bizi tza alde batera u tzita.

398.  Inperialismoa XIX. mendearen amaieran hasi zen Industria Iraul tzaren ondo-
rioz. Garaiko poten tzia industrialak gero eta lurralde gehiago mendera tzen hasi ziren, be-
ren botere militarra indar tzen zuten bitartean. 1914an munduko lur guztien %84a Bretainia 
Handia, Fran tzia, Alemania eta Ameriketako Estatu Batuetako inperio kolonialen mende 
zegoen.

399.  Arrazismoa inperialismoa justifika tzeko zabaldu zen. Arrazismoak zioenez, 
arraza ba tzuk (zuriak) nagusi dira berez, eta besteak (bel tzak, indioak, eta abar), ordea, men-
dekoak berez. Bestalde, politikoa den arrazismo horrek, zientifikoa den darwinismoa hartu 
nahi du oinarri tzat.

400.  Darwinismoak hau dio: bizidunen espezieak espezie zaharrago ba tzuen garape-
naren emai tza dira. Garapen hori honela gerta tzen da: bizidunak borrokan daude, bizi tzeko 
behar diren lehengaiak murri tzagoak direlako beharrak baino. Noizean behin aldaketa ana-
tomiko fun tzionalak gerta tzen dira zoriz, espezieren bateko banako ba tzuetan. Bizi tzeko 
borrokaren ondorioz, ingurunera hobekien egokitutako ezaugarri anatomiko fun tzionalak 
dituztenek iraun egiten dute, eta beren seme-alabei transmiti tzen dizkiete ezaugarri horiek. 
Bitartean, ugal tzen ez direnen ezaugarriak desager tzera doaz. Zoriz agertutako ezaugarri 
berriak transmitituz, eta ezaugarri zahar ba tzuk desagertuz, espezieen ezaugarrien garapena 
gerta tzen da.

401.  Aleman hizkun tzako idazle handienetariko bat Friedrich Wilhelm Nie tzsche da 
(1844-1900), Goethe-rekin batera. Honako hau da Nie tzscheren filosofia:
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10.2. EZAGU TZA: ARTISTA IZAN JAKITUN BAINO

402.  Egia eta berdintasuna goreneko helburu tzat jar tzen dituzten pen tsaera guztiak 
gogorki kritikatu zituen Nie tzschek. Ideologia horien artean honako hauek daude: ilustrazioa, 
liberalismoa, sozialismoa, positibismoa, utilitarismoa, sufragismoa; eta platonismoa eta kris-
tautasuna bereziki, aurreko guztien oinarriak direlako. Bestalde, darwinismoa ere kritikatu 
egin zuen.

403.  Erromantikoa da Nie tzsche, bere filosofiaren hasieran behin tzat; hau da, arra-
zionalismoaren aurka dago. Nie tzschek dioenez, bizi tzaren muina (jaio tza eta herio tza, zabal-
tzeak eta murrizteak, ona edo  txarra zer den, egin beharrekoa, eta abar) ezin da kon tzeptuen 
bitartez ulertu, eta sentimendu tragikoaren bitartez a tzematen da; hau da, sentimenduak eta 
irrikak dira bizi tza zuzen tzen dutenak eta zuzendu behar dutenak.

404.  Filosofoen gogo handiena, eta zien tzialarien gogo handiena ere, egia aurki tzea 
dela dirudi. Baina ez da horrela, zeren eta azken finean egia hori mundua mendera tzeko lor-
tu nahi baita; hau da, mendera tzeko nahia da gogo gorenekoa, egia bila tzen dutenen tzat ere 
bai. Eta bestelakoa pen tsa tzea, mendera tzeko nahi hori ez onar tzea, ustelkeria eta ahulkeria 
li tzateke (hori Sokratesen intelektualismo moralaren aurka dago).

405.  Arrazoimena eta sentimenduak irudika tzeko Apolo eta Dionisos jainko gre-
koak erabil tzen ditu Nie tzschek. Arrazoimena Apolok irudika tzen du: argitasunaren eta 
neurri orekatuen jainkoa da. Sentimendu tragikoa Dionisos-ek irudika tzen du: gauaren, 
irriken eta neurrigabetasun sexualaren jainkoa da.

406.  Zein da bizi tzaren muina a tzeman dezakeena? Ez da arrazoimenaren bitartez 
(Apolorena) egia bila tzen duen zien tzialaria, artista baizik, artistak bizi tzaren alde iluna, 
irriken aldea (Dionisosena), ikus dezakeelako. Egiaren bila tzaileek hau uste dute: hi tzek be-
netako izaera aldaezinak izenda tzen dituztela. Baina oker daude. Artistak bakarrik ikusten 
du mundua eta bizi tza guztiz aldakorrak direla, etengabeki jaria tzen dabilen erreka baten 
urak balira bezala (Heraklitoren alde).

10.3. GIZAKIA: AHULAK ETA INDAR TSUAK

407.  Erlijioa botere tsuen aurkako ahulen ma txinada da. Hasieran indar tsuari ona esaten 
zi tzaion, eta ahulari  txarra; baina erlijioak egoera hori aldatu zuen, eta geroztik, indar tsuari 
gaiztoa eta ahulari ona esaten zaie. Nie tzsche erromantikoa da; erromantiko ba tzuek —adibidez 
Wagner— kristautasuna goraipa tzen dute, baina Nie tzschek, ordea, kritikatu egiten du.

408.  Bi moral daude orduan: mendekoen morala, erlijioak bul tza tzen duena hain zu-
zen, eta jaun edo nagusien morala.

409.  Nagusien moralak indarra, handitasuna, harrotasuna, norbere buruaren jabeta-
suna, sen eta desioak ase tzea, balio estetikoak eta halakoak bul tza tzen ditu. Hierarkia du 
oinarri. Bizi tza indar tzen du eta zibilizazioa aurrerarazten du. Nagusiak bere berezko natu-
ratik sor tzen ditu bere balioak. Adibidez, Napoleon eta Prusiako Federiko II.ak jarrai tzen 
zioten moral horri.
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410.  Mendekoen moralak ahulezia, koldarkeria, e tsipena, taldeko bizi tza, gorpu-
tzaren mesprezua, edertasun estetikoen mesprezua eta horrelakoak goraipa tzen ditu; eta 
indar tsuari gaiztoa esaten dio. Berdintasuna du oinarri. Bizi tza ahul tzen du eta zibilizazioa 
a tzerarazten du. Menderatuak beldurra dio nagusiari, eta beldur horretan oinarri tzen ditu 
bere balioak. Adibidez, Jesus eta Buda dira mendekoen moral horren jarrai tzaile.

411.  Kristau morala mendekoena da. Trikimailu hu ts bat da, bizi tzari odola xurga-
tzeko. «Jainkoa» ideia bizi tzaren kontra dago; haraindiko munduaren asmakizuna, mundu 
bakar honen mesprezurako da. «Arima hilezina» kon tzeptuak gorpu tza erdeina tzen du; 
bizi tzan ain tzat har tzea merezi duten gauza guztiak ezaba tzen ditu: elikadura, e txebizi tza, 
hezkun tza intelektuala, gaixoak zain tzea... Bekatuaren ideia eta aukera tzeko ahalmenaren 
ideia senak nahasteko eta senekiko mesfidan tza indar tzeko sortu dira. Gizaki zin tzoaren 
ideiaren bitartez, kristau morala eri eta ustel dagoen ororen alde jar tzen da; izatea ere me-
rezi ez duen ororen alde, eta gizaki harro, sendo eta etorkizuna ziurta tzen duenaren aurka 
jar tzen da.

412.  Krudeltasuna, hau da, e tsaia mendera tzearen alaitasuna, oinarrizko sen natural 
bat da; herri mendera tzaile eta indar tsuen ezaugarri bat. Baina mendekoen moralak debeka-
tu eta estali egiten du krudeltasuna, eta ondorioz, norberaren aurka zuzen tzen da krudeltasun 
hori, aszetismoaren bitartez.

10.4. GIZARTEA: ARTISTA SUPERGIZAKI NAGUSI

413.  Bi moralen elkarbizi tza posiblea li tzateke, mendekoen morala mendekoen tal-
dearen barnean geratuko bali tz. Baina taldeak nagusia menderatu nahi du, eta bere balioak 
ezarri nahi dizkio. Horrela egiten dute kristautasunak, sozialismoak, demokraziak, eta aba-
rrek. Zer egin beraien aurka?

414.  Jainkoa hil egin da, moralaren jatorria ezagutu dugunean, eta horren berri zabal-
du behar da. Ateismoaren bitartez, kristautasuna desagertu, eta indarraren, askatasunaren eta 
izpirituaren independen tzia bermatuko dira.

415.  Pen tsaeraren patua Nie tzscheren filosofia onar tzea da, Nie tzschek berak dioe-
nez, Nie tzsche bera delako Jainkoaren herio tzaren berria zabaldu duena, eta horrekin batera, 
guru tzatuaren bizi tzeko erari —Jesukristoren erari— Dionisosen bizi tzeko era kontrajarri 
diona. Guru tzatuak —Jesus— mendekoen morala ordezka tzen du. Dionisos ardoaren eta 
sexu-grinaren jainko grekoa da, eta bizi tzeko gogo eta indarra ordezka tzen ditu.

416.  Gamelu bat bezalakoa zen gizakia, Jainkoagan eta Jainkoaren moralitatean si-
nesten zuen bitartean. Gameluak legea eta ideala bete tzearen zama astuna darama, ez du 
bizi tzan erraztasunik izan nahi, arinkeria arbuia tzen du, gogo tinkoa dauka, agindu astunak 
eta zorro tzak bete nahi ditu. Egoera horretan, idealismoak gizakia mendera tzen du.

417.  Nihilismoan eror tzen da gizaki-gamelua, Jainkoaren herio tzaren berria uler-
tzean; orduan, gizakiak ez du ezertan sinesten (nihil = ezer ez, latinez; ismo = pen tsaera 
edo sinesmen-eskola), ez du motibaziorik, ez du bizi tzeko gogorik; norabiderik gabe dago, 
triste. Arrunkerian eror daiteke. Baina nihilismoan dagoenari beste hau gerta dakioke: 
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egoera berria uler tzea, sormena lan tzea eta haran tzagoko munduan koka tzen zituen ame ts 
haiek mundu honetan gauza tzen jardutea. Bide hori jorratuz, gizakia supergizakia izatera 
hel tzen da.

418.  Lehoi bihur tzen da gamelua, ame tsak mundu honetan gauza tzen saia tzean. Le-
hoi bihur tzean, gizakia idealismoaren zamatik aska tzen da. Inposatu zi tzaion morala kritika-
tzen du. Eta moralaren lege idealistaren aurretik norberaren borondatea ezar tzen du. Bizidun 
guztiek beraiek baino handiagoa den zerbait sor tzen dute, eta gizakiak ere beste gizaki hobe 
bat sortu behar du. Baina lehoia ez da sor tzailea oraindik.

419.  Haur bihur tzen da lehoia, sormena lor tzean, haurra bakarrik delako balore be-
rriak sor tzeko gai. Haurrak ez dio ezezagunari inoiz eze tzik esaten, eta bizi tzaren joko eta 
egoera guztiak onar tzen ditu.

420.  Supergizakiak, azkenean, haurraren errugabetasuna dauka; ongia eta gaizkia-
ren gainetik dago. Edertasuna miresten du, eta edertasunez bizi tzeko, besteak zapal tzeko 
prest dago, bizi tzaren sustraia den botere-nahiaren irrika onar tzen duelako eta hari jarrai tzen 
diolako.

421.  Botere-nahiaren irrika da bizi tzaren sustraia edo bul tza tzailea. Darwinismoak 
dioenez, bizirik irauteko borroka tzen dira bizidunak. Baina hori ez da egia. Egiazkoa dena 
hau da: bizidunen sakoneko irrika hori, besterik gabe bizirik irautearena baino gehiago, bo-
tere-nahiaren irrika dela.

10.5. IZANA: BIZI TZA BERBERAREN ETENGABEKO I TZULERA

422.  Etengabeko i tzulera bat dago; bizi tza etengabeki errepikatuko zaigu, edo gu-
txienez, hori pen tsa dezakegu supergizakiak izatera hel tzeko. Bestela esanda, nola biziko 
nin tzateke, egiten dudan bizi tza behin eta berriro, etengabeki eta betiko errepikatuko li-
tzatekeela pen tsatuko banu? Ahalik eta ederren bizi tzen saiatuko nin tzateke. Etengabeko 
i tzuleran pen tsatuz, mundu bakar honen bizi tzak, erlijioek asmaturiko haran tzagoko bizi tzak 
baino garran tzi handiagoa duela ikusten da.

423.  Mundua arrazionaltasunik gabea da; mundua anabasa da eta izango da betiko. 
Horrek honako hau esan nahi du: munduari bost axola zaizkiola geure pen tsamoldeen egitu-
rak, geure jakin-nahia, geure edertasunaren ereduak. Mundua (uniber tsoa) ez da perfektota-
sunaren, edertasunaren edo nobleziaren geure ereduetan sar tzen. Munduak ez du gizakiak 
egindako inolako sailkapenik onar tzen.

424.  Munduaren garapenak ez du helbururik. Zoriak menpera tzen du mundua. 
Munduak nahiago du zoriaren doinuaren arabera dan tza egin, arrazoiaren arabera baino.

425.  Munduaren borondate bat dago, ordea. Mundua, anabasa hu tsa da, hasiera eta 
amaierarik ez duen mamu tzar bat, eta badu bere baitan beharrezkotasun bat: bere burua 
birbaiezta tzearen borondatea, alegia; eta horregatik, bere baitan i tzul tzen da behin eta berri-
ro. Etengabeko sor tze eta birrin tze bat da, eta betiko i tzulera horrek ez du beste inolako 
helbururik, biribilaren zoriontasuna baino; biribilaren bideari jarrai tzen dio, eta bere boron-
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datea biribilaren borondatea da. Etengabeko i tzuleraren bitartez, munduak, bizi tzak, baie tz 
esaten dio bere buruari.

426.  Betiko i tzuleraren egia hain i tzela da, ezen gizakia birrindu edo goraipatu bai-
tezake. Egia horrekiko neur tzen da gizakiaren indarra, gizakiak duen bere burua gaindi tzeko 
indarra. Bizi dugun bizi tza berbera, bere zehaztasun guztietan, ordena berean eta etengabe, 
berriro bizi beharko dugula hain egia borti tza da, ezen gizaki indar tsuena ere e tsipenean eror 
baitaiteke hori uler tzean. Eta, hala ere, ez dago beste aukerarik. Horregatik, egia hori jasan 
baino askoz gehiago egin behar da, bizi tzaren betiko i tzulera nahi izatera heldu behar da. 
Bizi tza eta norbera maitatu behar dira, edozein mugatatik baino haran tzago, bizi tzaren betiko 
i tzulera desira tzera hel tzeraino.



11Wittgenstein
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11.1. GARAIA: LEHEN GERRA ETA BIGARREN GERRA

427.  Vienakoa zen Ludwig Wittgenstein (1889-1951). Viena —Austriako hiriburua— 
kontraesanez beterik zegoen: aristokratak, burgesak eta langileak elkarren artean borroka-
tzen ziren. Kontraesan horiek Mundu Gerren sorburuetan egon ziren.

428.  Erregearen eta Parlamentuaren arteko oreka ezegonkorra zen. Aristokratak 
Habsburgo-en despotismoaren alde zeuden, baina burgesak Parlamentuaren alde. Aldi be-
rean, aristokratak eta burgesak jauregi eta dan tzaleku ezin ederragotan elkar tzen ziren.

429.  Langileriaren bizimodua la tza zen Vienan, industrializaturiko Europa osoan 
bezala. Langile askok trenbidean egindako zuloak zituzten bizileku. Astean zazpi egun, eta 
egunero 10 ordu egiten zuten lan. Emakumeek eta haurrek ere lan egiten zuten. Emakumeen 
prostituzioa oso zabaldurik zegoen, bizirik iraun ahal izateko. Egoera hori gainditu nahian, 
langileen sindikatu ba tzuek iraul tza armatua egin nahi zuten.

430.  Nazismoa Vienan sortu zen. Abera tsenek bul tzatu zuten, langileen sindikatu 
iraul tzaileen aurka borroka tzeko. Adolf Hitler nazismoaren sor tzaileetariko bat izan zen. 
Wittgensteinek eta Hitler-ek Institutu berean ikasi zuten, urte bateko ezberdintasunez. Gero, 
Hitler-en nazismoak Wittgenstein bezalako milioika judu hil zituen.

431.  Judua zen Wittgensteinen familia. Baina gizarteak ez gaizki ikusteko, aita pro-
testante egin zen; ama eta Ludwig katolizismora aldatu ziren arren.

432.  Ingeniari tza ikasi zuen Ludwig Wittgensteinek, aitak bul tzatuta, eta hegaz-
kin-motorrak diseina tzen ibili zen. Aita Austriako eta munduko industrialari abera tsenetakoa 
zen, metalgintzako hainbat enpresari esker. Horregatik ingeniari tzarena. Ingeniari tzan mate-
matika asko erabil tzen denez, matematikaren oinarri filosofikoez kezkatu zen, eta matema-
tika logikaren bitartez kontraesanik gabe eraiki tzeko beharrezko hizkun tza logikoaren bila 
ibili zen, Russell-ekin.

433.  Hizkun tza ororen filosofia ere egin zuen Wittgensteinek. Matematikek hizkun-
tza berezi bat erabil tzen dute, matematika-ikurren bitartez erabil tzen den hizkun tza hain 
zuzen ere. Matematikaren hizkun tzari buruzko filosofia egitetik, hizkun tza ororen filosofia 
bat eraiki tzera pasatu zen Wittgenstein.

434.  Erlijioa. Judu-erlijioak berarengan izan zuen eraginaz gain, Kant, Schopenhauer, 
Kierkegaard eta Tolstoi pen tsalariek ere eragin zioten Wittgensteini. Wittgenstein eta pen-
tsalari horiek guztiak bat datoz oinarrizko gauza batean: Etika ezin da arrazoian oinarritu, 
fedearen kontua da. Kontraesanez gainezka zegoen gizartean bizita, eta errudun sentimen-
duak itota, Wittgensteinek ere, fede hu tsa zuen euskarri bakarra.

435.  Munduko Lehen Gerran boluntario parte hartu zuen Wittgensteinek, Alema-
niaren aliatua zen Austria-Hungariako armadan. Orduan Hitler Alemaniako soldadua zen. 
Beraz, biek alde berean egin zuten borroka.

436.  Lehen Gerra ondoren Ludwig Wittgenstein Europako gizaki abera tsena izan 
zitekeen, garai haietako 300 milioi dolarren jabe izanda. Baina aberastasun guztia anai-arre-
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bei eman eta gero, eskola bateko maisu egin zen. Monje hastekotan ibili zen, eta lorazain 
jardun zuen monasterio batean.

437.  Munduko Bigarren Gerran ospitale batean aritu zen Wittgenstein erizain lagun-
tzaile. Baina oraingoan, Alemaniaren eta Hitler-en kontra, eta Ingalaterraren alde.

11.2. IZANA: MUNDUA GERTAKIZUNEN BILDUMA GISA

438.  Mundua (uniber tso osoa, alegia) gertakizun guztien bilduma da; eta zehazkiago 
esanda: mundua gertakizun atomiko guztien bilduma da.

439.  Gertakizunak bi motatakoak izan daitezke: atomikoak eta molekularrak. Ger-
takizun molekularrak gertakizun atomikoz osaturiko gertakizunak dira. Gertakizun ato-
mikoak elkarrekiko independenteak direnak dira, eta gauzen egoerak dira. Gertakizun ato-
mikoak gauza bakunez osaturik daude.

440.  Gauza bakunak zatitu ezin direnak dira. Beraiek osa tzen dute munduaren 
(uniber tsoaren) substan tzia.

441.  Gauzen forma gertakizun atomikoen egitura da. Adibidez, espazioa, denbora 
eta kolorea gauzen formak dira.

442.  Kausalitatea ezinezkoa da; hau da, munduko gertakizun atomikoen artean ez 
dago kausazko edo zergatizko lotura bat. Ezin da esan gertakizun atomiko bat beste bat ger-
tatu delako gerta tzen denik. Zergatik? Gertakizun atomikoak elkarrekiko independente gisa 
definitu ditugulako. Gertakizun atomiko bat gerta tzeak ez du esan nahi beste bat gertatuko 
denik; adibidez, eguzkia gaur irteteak ez du esan nahi bihar irtengo denik.

443.  Lege naturalik ez dago. Kausalitaterik ez badago, lege naturalik ere ez. Adibi-
dez, Newtonen mekanika munduaren (uniber tsoaren) deskribapen arbitrario bat da; posible 
li tzateke an tzeko beste deskribapen ba tzuk egitea.

11.3.  EZAGU TZA: HIZKUN TZA-EGITUREN ETA MUNDU-EGITUREN 
BERDINTASUNA

444.  Hizkun tzak pen tsamendu guztiak bil tzen ditu; hau da, hizkun tzatik kanpo ez 
dago pen tsamendurik. Hizkun tza proposizio guztien bilduma da.

445.  Proposizioak egiazkoak ala fal tsuak izan daitezkeen baieztapen eta ukazio guz-
tiak dira. Proposizioak atomikoak eta molekularrak izan daitezke. Proposizio molekularrak 
atomikoen bildumak dira. Proposizio atomikoak elkarrekiko independenteak direnak dira; 
eta «izenez» osaturik daude. (Wittgensteinen «izen» kon tzeptuan gramatikaren izenak, adje-
ktiboak, adi tzak eta adi tzondoak sartu beharko lirateke, gu txienez; baina ez, lokailuak).

446.  Munduaren errepresentazioa egiazkoak diren proposizio guztien bilduma da. 
Beraz, hizkun tzak mundua errepresenta tzen du. Baina errepresentazio hori ez da irudi bate-
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na bezalakoa, logikoa baizik. Egiazko proposizio atomiko bakoi tzari gertakizun atomiko bat 
dagokio; hau da, egiazko proposizio batek munduko gertakizun bat errepresenta tzen edo 
adierazten du. Eta izen bakoi tzari gauza bat dagokio; hau da, izen bakoi tzak gauza bat adie-
razten du; izenak adierazten duen gauza izenaren esanahia da, erreferen tzia, alegia.

447.  Isomorfismo bat dago hizkun tzaren eta munduaren artean; hau da, hizkun tzaren 
egiturak eta munduaren egiturak berdinak dira (iso = berdin; morfe = forma edo egitura).

448.  Zen tzuzko proposizio bat gertakizunen baten posibilitatea adierazten duena 
izango da. Hau da, proposizio bat zen tzuzkoa izango da, baldin eta bakarrik baldin, horren 
izen-osa tzaileen konbinazioa munduko gauzen konbinazioren bat izan daitekeenaren berdina 
bada. Bestela esanda, proposizio bat zen tzuzkoa izango da, munduko gertakizun edo egoera-
ren bat izan daitekeena adierazten badu.

449.  Egiazko proposizio bat, posiblea izateaz gain erreala den gertakizun edo egoera 
bat adierazten duena da. Adibidez: «Arrosa gorria da» proposizio zen tzudun bat da, eta 
«Arrosa ez da gorria» beste proposizio zen tzudun bat da. Biak dira zen tzudunak, biak dire-
lako posible. Baina bat bakarrik izango da egiazkoa: errealitateari dagokiona.

450.  Munduaren deskripzio osoa eduki tzeko bi osagai behar ditugu: 1) proposizio 
atomiko guztien bilduma; 2) proposizio atomikoen artean egiazkoak eta fal tsuak direnen 
zerrenda. Egiazko proposizio atomiko guztien bildumak naturari buruzko zien tzia enpirikoa 
osa tzen du.

451.  Zien tzia enpirikoetan proposizio atomikoen bildumak daude, eta baita beste 
osagarri ba tzuk ere: hipotesiak, legeak, teoriak. Baina ezin gara horietaz fidatu. Zorrozki hi tz 
egiten badugu, natura-legerik ez dagoela esan behar dugu.

452.  Kausalitatean sinestea superstizioa da, gertakizun atomikoak independenteak 
direlako beren artean. Legeak logikaren barnean daude bakarrik; eta logikatik kanpo dena 
da zorizkoa. «Gaur eguzkia irten da» baieztapenetik ezin dugu «bihar eguzkia irtengo da» 
baieztapena ondorioztatu.

453.  Probabilitateari buruz hi tz egin dezakegu orduan, eta honelako zerbait esan 
genezake: «Milaka egunetan irten da eguzkia»; beraz, «bihar eguzkia irtengo da». Baina 
probabilitateaz hi tz egin behar badugu, etorkizunari buruz dugun uste hori fun tsean ezjakin-
tasuna delako da. Probabilitatea ez da gertakizunaren ezaugarri bat; zeren eta gertakizuna 
gertatu egingo baita ala ez baita gertatuko, baina guztiz eta osoki, ez probabilitate batekin.

11.4. GIZAKIA: BOTILAN HARRAPATURIKO EULIA

454.  Etika ikerketa bat da. Ikergaia zein duen era askotan azal daiteke: balio tsua, 
egiazki garran tzi tsua dena, bizi tzaren esanahia, bizi tza bizigarri egiten duena, bizi tzeko 
modu zuzena. Estetika ere Etikaren zati bat da.

455.  Bi proposizio mota ikusten ditugu hasieran: gertaera-proposizioak eta balio-pro-
posizioak.
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456.  Gertaera-proposizioak munduko gertaerak azal tzen dituztenak dira. Gertaerak 
azal tzen dituzte, baina epaitu gabe. Adibidez, «Lore hori gorria da» eta «Maitek Jon hil 
du».

457.  Balio-proposizioak epai tzen dutenak dira. Adibidez, «Maite gaiztoa da» eta 
«Lore hori polita da». Etika balio-proposizioez osaturik dago. Balio-proposizioak bi mota-
takoak izan daitezkeela dirudi: erlatiboak eta absolutuak.

458.  Balio-proposizio erlatiboek aurrezarritako eredu edo helburu batera iristen den 
ala ez epai tzen dute; ez dute helburua jar tzen ala epai tzen. Adibidez, bide hau zuzena dela 
esatean, jomuga jakin baterako daraman bidea dela esan nahi dugu.

459.  Balio-proposizio absolutuek gure nahiek edo helburu gorenek zein izan behar 
duten esaten digute. Adibidez, «zure nahiak gezurrik ez esatea eta indarkeria ez erabil tzea 
izan behar du», edo «aberriagatik hil tzeko prest egon behar da».

460.  Proposizioen bazterketa egin behar da orain, aipaturiko proposizio mota ba-
tzuk benetakoak ez direlako.

461.  Balio-proposizio erlatiboen bazterketa honela egiten da. Balio-proposizio er-
latiboak mozorroturiko gertaera-proposizioak dira, beraz ez dira balio-proposizioak. Adibi-
dez, «Gizon hau korrikalari ona da» esaldiak hauxe besterik ez du esan nahi: gizon hori 
distan tzia zeha tz bat denbora jakin batean egiteko gai dela.

462.  Balio-proposizio absolutuen bazterketa honela egiten da. Gizaki orojakile 
batek dakien guztiaz liburu bat ida tziko balu, liburu orojakile eta handi horretan mundua-
ren deskribapen osoa egongo li tzateke, eta liburu hark ez luke balio absolutuzko proposi-
ziorik edukiko. Hilketa baten azalpena beste gertaeren maila berean egongo li tzateke; 
adibidez, harri bat eror tzearen maila berean. Hilketak gizakiei eragin dien minaz edo 
amorruaz edo emozio desberdinez irakurri ahal izango genuke, liburu orojakilean. Baina 
horiek gertaerak baino ez lirateke izango, psikearen gertaerak hain zuzen ere, eta ez 
Etika.

463.  Etikan, zein proposizio geldi tzen dira orduan? Bat ere ez. Etika-proposizio eta 
erlijio-proposizio guzti-guztiak okerrak dira, baztertu ezinezko metaforak (an tzekotasunak) 
direlako. Gertaera bat metafora baten bitartez deskriba tzen badut, gai izan behar dut metafo-
ra baztertu eta gertaera zuzenki deskriba tzeko. Alabaina, etikan eta erlijioan, metafora baz-
tertu eta deskriba tzeko gertaerarik ez dagoela ikusten dugu.

464.  Zen tzugabetasuna da Etika-proposizioen fun tsa. Pen tsa genezakeen, etika-pro-
posizioak eta erlijio-proposizioak okerrak izatearena behin-behineko egoera dela; hau da, 
egunen batean lortuko dugula etika-edukiak eta erlijio-edukiak proposizio zuzenez adieraz-
tea. Baina ez, proposizio horiek zen tzugabeak baldin badira, ez da esateko era zuzena orain-
dik aurkitu ez dugulako, baizik eta zen tzugabetasuna beraien fun tsa delako. Etikak ezin du 
zien tzia izan; ez dio ezagu tzari ezer gehi tzen.

465.  Geldi tzen den proposizio mota bakarra gertaera-proposizioena da. Gertae-
ra-proposizioek naturaz hi tz egiten dute, han gerta tzen direnak deskribatuz. Hizkun tzak na-
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turaren barneko gertaerak baino ezin ditu adierazi. Etika, ezer izatekotan, naturaz harain-
dikoa eta hizkun tzaz haraindikoa da.

466.  Ongi absolutua Etikaren aztergaia da. Baina etika proposiziorik gabe gelditu 
da. Eta inolako proposiziorik gabe, zer esan eta jakin dezakegu ongi absolutuari buruz? Ongi 
absolutua egoera deskribagarria izango bali tz, denek, norberaren gustuak eta joerak edozein 
direlarik, derrigorrez gauzatu beharko lukete, edo ez gauza tzekotan errudun sentitu beharko 
lukete. Baina halakorik gerta tzea ameskeria hu tsa da.

467.  Etikaren beharra senti tzen dugu, hala ere. Etika eta ongi absolutua egotea be-
harrezkoa li tzatekeela senti tzen dugu. Etikak ezin du zien tzia izan; etikak dioenak ez dio 
ezagu tzari ezer berririk gehi tzen; baina giza gogoaren joera baten agerpena da, eta errespetu 
handia zor diogu. Eta beste gauza guztiak baino garran tzi tsuagoa da.

468.  Etikaren paradoxa hau da: alde batetik ezin dugu etikari buruz ezer jakin eta 
esan, baina bestalde haren beharra senti tzen dugu. Hau da, etikak ezin du zien tzia izan, bai-
na giza gogoaren joera baten agerpena da, eta errespetu handia zor diogu, nahiz eta errespe-
tu hori i txaropenik gabea izan.

469.  Mistikoa da Wittgenstein, gaur ikusten dugunez. Mistizismoa Jainkoa bezalako 
goreneko errealitateekiko begirunea izatea da, ezagutu ezinezkoak direla pen tsa tzen diren 
bitartean. Wittgesntein mistikoa da; etikari eta ongi absolutuari errespetu handia zor zaiela, 
eta, era berean, ezagutu eta adierazi ezinezkoak direla pen tsa tzen duelako.

470.  Monasterioko lorazain egon zen Wittgenstein, agian mistikoa zelako, isilta-
sunaren bidez otoi tzaren an tzeko zerbait egiten. Mistizismoak monasteriora eraman dezake; 
baina isomorfismoarekin ezinezkoa li tzateke monje izatea, monjeak azkenean hi tzaldi meta-
fisikoren bat onar tzen duelako.

471.  Hizkun tzan harrapaturik gaude. Etika-proposizioekin eta erlijio-proposizioe-
kin egin nahi dena mundutik haran tz joatea da, esanahia duen hizkun tzatik haran tz alegia, 
eta hori ezinezkoa da. Hizkun tzaren gela gotorrean harrapaturik gaude, euli bat botila batean 
bezala. Haren hormen kontra jo tzen dugu, behin eta berriro, haran tzago joan nahian. Eta jo-
tze hori i txaropenik gabea da.

472.  Positibismo Logikoaren aurkakoa da Wittgensteinen mistizismoa. Positibismo 
Logikoa Wittgensteinen lanetan oinarrituriko filosofia-eskola bat da; hala ere, Wittgenstein 
ez zen positibista, mistikoa baizik. Positibismoak metafisika oro baztertu behar dela esaten 
du; fisika baino haran tzago omen dagoenaz datu enpirikorik ez dugulako, eta ezagutu ezin 
dugulako.

11.5. GIZARTEA: ASKOTARIKO HIZKUN TZA-JOLASAK

473.  Isomorfismoa baztertu zuen Wittgensteinek bigarren aldi batean. Isomorfis-
moaren arabera, hizkun tzak fun tzio bakarra du: mundua deskriba tzearena eta ez epai-
tzearena; baina bigarren aldi horretan, Wittgensteinek hizkun tza-fun tzioen aniztasuna 
onartu zuen. Gainera, isomorfismoaren arabera, hizkun tza deskriptiboaren eta munduaren 
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arteko harremana derrigortasunezkoa da; hau da, proposizio bakoi tzari gertakizun edo 
egoera bat dagokio derrigorrez, izen bakoi tzari gauza bat dagokio derrigorrez, eta abar. 
Baina bigarren aldi horretan erreferen tziarik gabeko esanahia egon daitekeela onar tzen du 
Wittgensteinek.

474.  Bigarren aldirako pausoa ez da harri tzekoa. Isomorfismoaren aldian, hizkun-
tzaren eta munduaren arteko harremana derrigortasunezkoa zela, baina munduko gertakizu-
nen arteko harremana zorizkoa edo beharrezkotasunik gabea zela pen tsa tzen zuen Wittgens-
teinek. Baina, gertakizunen arteko harremana zorizkoa baldin bada, eta hizkun tza munduko 
gertakizun bat gehiago baldin bada, zergatik izan behar du beharraren arabera hizkun tzaren 
eta munduko beste gertakizunen arteko harremanak? Eran tzunik ez dago, eta orduan, hizkun-
tzaren eta munduaren arteko harremana ere, munduko gertakizunen arteko harremana beza-
lakoa dela pen tsa tzera pasa tzen da Wittgenstein; hau da, zorizkoa (derrigortasunik gabea) 
dela pen tsa tzera, alegia.

475.  Hizkun tza-jolasak daude, zeren eta hizkun tza, egitura tinko bat baino gehiago, 
jokaera bat baita, gizartean gauza tzen dugun jokaera bat. Hizkun tza-jolasen adibide ba tzuk 
honako hauek dira: aginduak eman eta obedi tzea, gauza bat deskriba tzea eta haren neurriak 
ematea, deskripzio bat erabiliz gauzaren bat eraiki tzea, gertakizun bi txiren bat ager tzea, hi-
potesi zientifikoren bat egiazta tzea, an tzeztea, abestea, kontuak esatea, aritmetika-arazo bat 
konpon tzea, i tzulpenak egitea, eta abar, eta abar, eta abar.

476.  Hizkun tza-jolasetan hi tz baten esanahia hi tz horren erabilera da. Izan daiteke 
erreferen tzia ere, erreferen tziaren halako hizkun tza-jolas bat erabil tzen bada; baina hori bai-
no gehiago izan daiteke: edozein erabilera. Hau da, erreferen tziarena erabilera mota bat da. 
Baina erabilera ezin da arauen bitartez mugatu, ohituren arabera alda tzen da.

477.  Hizkun tzaren perfekzioa edozein hizkun tza-jolasetan aurki daiteke. Ezin dugu 
pen tsatu beste jolas guztiak baino perfektuagoa izango den jolas bat aurkituko edo eraikiko 
dugunik. Horregatik, filosofiak egin behar duena ez da hizkun tza goragoko bat sor tzea, bai-
zik eta hizkun tza-jolasak deskriba tzea, eta beraien arteko nahasketak bazter tzea; besterik ez. 
Adibidez, matematika-ariketa bat konpon tzeko ber tsolari tzaren ohiturei jarrai tzen badiet, 
gaizki ibiliko naiz; edo era erlijiosoan hi tz egiteko erreferen tziaren ohiturei jarrai tzen badiet, 
gaizki ibiliko naiz.

478.  Hizkun tza tresna bat da, bizi tzaren egoerei aurre egiteko tresna bat. Hizkun-
tzaren kon tzeptuek geure interesak gida tzen dituzte. Hi tzen fun tzioak langile baten tresnen 
ku txan dauden tresnak bezain askotarikoak dira.

479.  Pragmatismora eramaten du hizkun tza tresna bat dela esateak. Pragmatis-
moaren arabera, ezagu tzaren balioa geure helburuak ase tzeko balio izatean da tza. Ezagu tza 
hizkun tzaren bitartez lor tzen badugu, eta hizkun tza-jolasak bizi tzari aurre egiteko tresnak 
edo tresna-ku txak badira, azkenean hizkun tzaren balioa ez da tza, adibidez, mundua nolakoa 
den zehazki azal tzean, baizik eta helburuak ase tzean. Baina zein dira helburuak? Ani tz dira, 
jakina; gizaki bakoi tzak edo gizarte talde bakoi tzak bereak eduki di tzake.

480.  Erlatibismora eramaten gaitu hizkun tza-jolasen aniztasunak, eta jolasen artean 
nagusiago bat ez egoteak; zeren eta hizkun tza-jolasen aniztasuna kultura ezberdinen arteko 
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aniztasuna bezalakoa baita; are gehiago kultura bakoi tzak berezko hiztegia eta gramatika 
dituenean.

481.  Filosofia Analitikoa Wittgensteinen lanetan eta pen tsamenduan oinarritutako 
gaur egungo filosofia bat da. Filosofia Analitikoak dioenez, Filosofiak egin behar duena 
hizkun tza eta hi tzaldiak azter tzea da, zeren eta horien azterketa sakon bat eginez gero, 
i txurazko arazo asko desager tzen direla ikusiko baita.
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12.1. GARAIA: ESPAINIAREN ZATI TZEA

482.  Espainola da José Ortega y Gasset (1883-1956). 1898an (Ortegak 15 urte dituela) 
Espainiaren gainbehera areagotu egin zen. Espainiak azkenetariko kolonia bat galdu zuen, 
Kuba. Bi urte beranduago, 1900ean, aber tzaletasun zati tzaileak hasi ziren: Kataluniakoa eta 
Bizkaikoa bereziki, horrela esaten bai tzi tzaion orduan Euskadiri. Ortegaren tzat eta haren 
belaunaldikoen tzat egoera oso larria da.

483.  Espainia zati tzearen zergatia ez dago Katalunian edo Bizkaian, Gaztelan 
bertan baizik, Ortegak dioenez. Gaztelak bere berezko zati tzea gainditu zuen eta penin-
tsulako beste herriak «gonbidatu» zituen elkarbizi tza baten asmo handietan parte har tzera. 
Enpresa handiak sortu zituen, ideia gorenen zerbi tzura jarri zen eta goi-mailako gizakiaren 
nahia inposatu zuen. Baina Felipe III.etik Gaztela estua, zekena eta garra tza bihurtu zen. 
«Gaztelak egin du Espainia, eta Gaztelak desegin du». Baina Katalunia eta Baskonia be-
netan izango balira beraiek esaten duten bezain ederrak, Gaztela esnatu eta lagundu egin-
go lukete.

484.  Gizarteko taldeen zati tzea herrialdeena baino larriagoa da. Langileak, milita-
rrak, intelektualak, Eliza, Errege tza... eta horietako talde bakoi tza bere aldetik dabil. Milita-
rrek aberria menderatu nahi dute. Langileriak existitu behar duen talde bakarra bera dela uste 
du. Ondorioz, Espainian, aberri bat baino, isolaturiko zati ba tzuk daude. Elkar tze eza da 
Ortegak gainditu nahi duen gai tza.

485.  Espainiaren konponbidea Europa da, eta bereziki Alemania, Fran tzia eta 
Ingalaterra; zeren eta herrialde horiek ondo bizi baitira, duten goi-mailako zien tzia eta 
kulturari esker. Baina Espainiak egin behar duena ez da herri horiek kopia tzea, baizik eta 
Espainia bera denarekin Europa osatu, herri horietan ager tzen diren arazo kulturalak 
birpen tsatuz.

486.  Munduko Lehen Gerra handik gu txira hasi zen, 1914an. Mundukoa esaten 
zaio, baina Europako herrialdeen arteko gerra zen nagusiki. Ortegak Europan bila tzen 
zuen Espainia zati tzearen konponbidea; eta, orduan, Europa bera zatitu zen. Espainiako 
berrikun tzaren oinarria izan behar zuena arazo bihurtu zen. Baina —Ortegak berak zioe-
nez— gerra hori ez zen europar kulturaren porrota, borrokalarien kulturak oso an tzekoak 
zirelako.

487.  Talde zatiketaren arazoari aurre egiteko, Ortegak Europan sorturiko kultura 
uniber tsalaren arazoak eta ereduak birpen tsatu zituen, beraietan batasuna aurkitu nahian, 
hemendik aurrera ikusiko dugun moduan.

12.2. EZAGU TZA: PERSPEKTIBA GUZTIEN BEHARRA

488.  Filosofia geure sinesmenekiko konfian tza gal tzen dugunean hasten da, zalan tzak 
gainditu nahian, arrazoimenaz balia tzen hasten garelako. Hori nola gerta tzen den ikusteko, 
sinesmenen eta ideien arteko ezberdintasuna ulertu behar dugu. Bi burutazio mota daude: 
sinesmenak eta ideiak.
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489.  Sinesmenak geure ingurunean aurki tzen ditugun usteak dira; geure burua mun-
duan koka tzeko era ezar tzen digute. Haien baitan bizi gara; hain onartuta ditugu, ezen haien 
alde egiteko beharrik ere ez baitugu ikusten. Nolabait esateko, ez gara geu sinesmenak ditu-
gunok; haiek gu gauzkate. Arnasten dugun airea bezalakoak dira; ez gara beraiez ohar tzen, 
baina geure fun tsezko osagai dira. Giza taldearenak dira, eta taldean mamitu ditugu, geu 
baino lehenago zeudelako.

490.  Ideiak gizabanakoarenak dira, gizabanakoak eraikitako pen tsamenduak dira, 
eta kon tzienteak. Sinesmenen batek hu ts egiten digunean, pen tsa tzen hasten gara, 
eztabaida tzen ere bai, eta pen tsa tze horren bitartez, ideiak eraiki tzen ditugu. Sinesmen 
guztietara zabal daiteke zalan tza, eta ondorioz, ideia gehiago sortu eta berreratu beharko 
ditugu.

491.  Sinesmenen zalan tza gainditu nahi dugu, iri tzi ezberdinen arteko zalan tzan 
ezin garelako bizi. Egia eta ziurtasuna aurkitu nahi ditugu. Arrazoimena da horretarako tres-
na. Sokrates izan zen arrazoia ohiko pen tsaeratik ezberdina, hobea eta goragokoa dela ikusi 
zuena. Orduan Europa jaio zela esan daiteke.

492.  Arrazoi tzea hau da: gauza baten i txuratik gauza horren mamira edo esen tziara 
joatea. Platonen tzat arrazoi tzearen adibide bat definizioak ematea da; hau da, definitutakoa 
azkeneko osagaietan zati tzea. Behin honaino helduta, Platonek berak ikusi zuen zailtasuna: 
azkeneko osagai horiek ezin dira gehiago deskonposatu, eta intuizioz ezagu tzen edo 
a tzematen direla esan zuen. Baina, Ortegak dioenez, intuizioz ezagu tzen dena ez da arrazio-
nalki ezagu tzen, irrazionalki baizik; eta ondorioz, arrazoian bertan irrazionaltasun bat aurki-
tzen dugu. Orduan, begiak ireki eta aurrean duguna ikusi egin behar dugu, zatiezinezko 
osagaiak ezagu tzeko.

493.  Arrazionalistaren jarrera ez da begira tzearena, agin tzearena baizik. Arrazio-
nalistak, mundua den moduan onartu ordez, izateko era bat ezarri nahi dio munduari, arra-
zionalistak berak pen tsa tzen duena, hain zuzen ere. Arrazionalistak pen tsa tzen duena ez du 
munduan horrela aurkitu; lehendabizi, hori aurkitu nahi izan zuen, eta gero, horrela dela 
dioten frogak bila tzen ditu. Arrazionalistari ez zaizkio frogak etorri, bera da froga berezi 
horien bila joan dena, zituen nahiak bete tzeko. Baina, hala ere, arrazionalistak aurkituriko 
frogak ez dira ilusioak.

494.  Totalitarismoa ekar dezake arrazionalistaren jarrerak; zeren eta munduak (gizar-
teak) arrazoiaren arabera joka tzen ez badu, etorkizunean arrazoiaren arabera jokatuko duela 
pen tsa tzen baitu arrazionalistak. Hortik datoz azkeneko bi mendeetako futurismoa, idealis-
moa, utopismoa eta erradikalismo politikoa, eta beraiek dakarten gai tza: totalitarismoa.

495.  Errealitatea ezbeharrezkoa eta irrazionala da gizakion arrazoimen mugatuaren-
tzat. Beharrezkoa eta arrazionala li tzateke jainkoaren arrazoimenaren tzat, hark dena jakingo 
lukeelako; baina guztia dakien arrazoimenaren kon tzeptua irrazionala da.

496.  Bitalismoa dago arrazionalismoaren beste muturrean. Bitalismoak dioenez, 
ezagu tzeko bide hoberena ez da arrazoiarena, ezagu tzeko objektua gertutik bizi tzea baizik. 
Gauza kon tzeptuen bitartez analiza tzeak gauzatik urrun tzen gaitu; gauza ezagu tzeko egin 
behar duguna gauza hori gertutik bizi tzea da.
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497.  Bitalismo soilaren ondorioak erlatibismoa eta eszeptizismoa dira. Gizabanako 
bakoi tzak berezko bizipenak dituenez gero, berezko egia edukiko du; eta hori horrela bada, 
erlatibismoan gaude: bakoi tzak berezko egia duela eta guztien tzako egia bakar bat ez dagoela 
pen tsa tzen dugu. Eta erlatibismo horrek eszeptizismora garama tza; hau da, egiarik balego 
ezagutu ezinezkoa dela baiezta tzera; zeren eta bakoi tzak bere egia baldin badu, norena da 
benetako egia?

498.  Egia uka tzearen arazoak sor tzen zaizkigu orduan. Hasteko, egiarik ez badago, 
erlatibismoa bera ere ezin da egia izan. Jarrai tzeko, egiaren bat dagoela sinestea gertakari 
oinarrizko bat da gizakion bizi tzan. Egia uka tzen badugu, absurduan murgil tzen gara.

499.  Perspektibismoa da egia aurki tzeko bidea. Errealitatea hain da abera tsa, ezen 
ikuspuntu edo perspektiba berezi batetik ikus baitezakegu bakarrik. Geure tzat, perspektiba 
errealitatearen ezaugarri bat da, errealitatea antola tzea ahalbide tzen digun ezaugarri bat hain 
zuzen ere. Gizabanako, herri edo belaunaldi bakoi tzak uniber tsoaren ikuspegi edo perspekti-
ba berezi bat du. Ondorioz, gizabanako, herri edo belaunaldi bakoi tza egia eskura tzeko be-
harrezko organo bat da.

500.  Errealitateari buruzko perspektibak infinituak dira, eta guztiak dira egia-
zkoak. Munduaren ezagu tza osoa perspektiba guztiak elkartuz lor daiteke bakarrik. Hori 
jainkoak bakarrik ahalko luke, baina geuri esker; zeren eta, nolabait esatearren, geu baikina-
teke jainkoaren begiak. Guztiok gara beharrezkoak, mundu osoa ezagu tzeko perspektiba 
guztiak beharrezkoak diren era berean.

501.  Gezurrezko perspektiba bat perspektiba bakarra izan nahi duena da. Beraz, 
arrazionalismoaren ikuspegia okerra da. Baina erlatibistaren ikuspegia ere fal tsua da, zeren 
eta erlatiboa dena ez baita egia, baizik eta errealitatea bera. Bai, errealitatea bera erlatiboa 
da, zeren eta mundua norbaiten mundua baita beti. Mundua hauxe da: mundua bera eta nire 
ikuspegia. Mundua hau da: mundua bera eta ni.

502.  Bizi-arrazoimen batek ordezkatu behar du arrazoimen soila. Arrazoimena bizi-
tzaren emai tza eta fun tzio bat da, bizi tzaren zerbi tzuan dago. Ez zaio arrazoia bizi tzari 
aplikatu behar; bizi tzari barrutik begiratu behar zaio, eta bere baitan arrazoia deskubritu. 
Bizi-arrazoimena ikusiko da han: bizidun arrazoimena. Horrela, arrazionalismo soila eta 
bitalismo soila gaindituta eta bateratuta geldi tzen dira.

503.  Bizi tzea ez da norberaren begiari begira tzea, baizik eta inguruko mundura irte-
tea. Bizi tza altruismoaren gertakari kosmikoa da, bertan Nia etengabeki doa Bestearan tz. 
Bizi tzari beharrezkoa zaio bera baino haran tzago dagoen zerbaitez biho tza piztea. Horrela, 
ezagu tzaren teoria ez zaigu nahikoa, izana bera aztertu behar dugu.

12.3. IZANA: NI, INGURUNEA ETA HISTORIA

504.  Filosofiaren galdera fun tsezkoena izanari buruzko galdera da. Parmenidesetik 
izana izakiaren ezaugarri bat zela pen tsa tzen zen; hau da, izakia gauza bat da, eta izana iza-
kiaren gauzatasuna da; hau da, izana errealitatea da, gauza hori bere baitan dena. Deskartesen-
tzat ere, ni pen tsa tzailea bere baitan da, izaki bat da. Baina Kantek hau guztia ikusteko era 
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alda tzen du, konturatu gabe agian. Kanten ikuspegitik izana ez dago izakian; subjektu ezagu-
tzailea da izakian izana jar tzen duena.

505.  Izana ez da berez den zerbait, ezta gauzek duten berezko ezaugarri bat ere. Gau-
zen aurrean subjektu pen tsa tzaile bat jar tzen denean, gauzek izateko ahalmena eskura tzen 
dute, subjektuak eman dielako. Izana ez da berez, baizik eta nire tzat.

506.  Izanari buruzko ezagu tza subjektiboa da orduan. Baina ezagu tza subjektiboak 
objektua a tzeman dezake. Kon tzeptuak gizakiren baten bizi tzaren osagai gisa existi tzen dira, 
baina objektiboa den zerbait adierazten dute. Horrek kontraesana dirudi; baina ez da, subje-
ktua objektiboa den horretara irteten den izaki gisa defini tzen badugu. Horregatik dio Orte-
gak: «Ni hau naiz: ni eta nire ingurunea».

507.  Subjektu pen tsa tzailea giza bizi tza da: gizakia da, bizi-arrazoi gisa. Nire pen-
tsamendua nire bizi tzaren fun tzio bat da. Pen tsamendua ez den beste zerbaitek bul tza tzen nau 
pen tsa tzera; bizi naizelako pen tsa tzen dut; inguruneaz kezka tzen naizelako pen tsa tzen dut 
(Ortegaren arraziobitalismoa). Ez dago, beraz, bere baitan den ni bat; ni hori, inguruneko 
gauzak diren bitartean da. Nik ezin dut izan inguruneko gauzarik gabe (idealismoaren aur-
ka). Ni hau naiz: ni eta nire ingurunea. Descartesen subjektua, «pen tsa tzen dut, beraz banaiz» 
esaten duena oker dagoen abstrakzio bat da.

508.  Gauzak beraiek ere ez «dira», ez dute izanik, ni gabe (errealismoaren aurka). 
Protagorasek zioenez, «Gizakia da gauza guztien neurria, direnena diren bitartean, ez dire-
nena ez diren bitartean». Gauzek ez dute berezko neurririk, neurrigabeak dira, ez dira gehia-
go ala gu txiago, ez dira horrela edo honela; hau da, ez dira ezta ez-dira ere. Gauzen neurria 
—gauzen izateko era— gauzen izana da, eta izan hori egoteko derrigorrezkoa da gizakiak 
gauzetan parte har tzea. Mundua hau da: mundua bera eta ni.

509.  Bizi-arrazoia gizartean arrazoi historikoa da. Herriek bizi tzen dituzten egoerak 
hiru motatakoak izan daitezke: tradizioa, arrazionalismoa eta desilusioa.

510.  Tradizioan antola tzen dira aberriak. Gazteak diren herriengan eragin handia du 
iraganak. Gizakia arbasoek egin zutenaz gida tzen da hasieran.

511.  Banakoaren arrazionalismoa sor tzen da gero taldean. Tradizioaren ordez, 
indibidualismoa eta antitradizionalismoa ezar tzen dira. Eta banakoak tradiziotik aparteko 
arrazoi bat bila tzen du, erabakiak har tzeko eta gizarte antola tzeko. Arrazionalismoan 
gaude; baina argiago li tzateke erradikalismoa dei tzea. Eta erradikalismo politikotik iraul-
tzak datoz. Iraul tza bakoi tzak utopia bat gauzatu nahi du; baina hori ameskeria hu tsa da. 
Iraul tzaren ondoren iraul tzaren porrota dator. Orduan, iraul tzaren helburuan bertan kon-
traesanen bat dagoela susma tzen da; ideia politikoek erakarpena gal tzen dute: desilusioa 
dator.

512.  Desilusioan gizakiak ez du ezertan sinesten: ez tradizioan, ez arrazoian; ez tal-
dean, ez banakoan. Koldarkeria zabal tzen da gizartean. Koldarkeriarekin batera, superstizioa 
zabal tzen da gizartean: horoskopoak argitara tzen dira; magia, deabrukeria, sorginkeria eta 
halako gaiei buruzko milaka liburu argitara tzen dira; gezurti eta an tzezlari bi txienak, nagu-
siz mozorroturik, aberastu egiten dira jendea manipulatuz. Mendekotasuna zabal tzen da gi-
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zartean. Zapalkun tza eta haren aurkako terrorismoa ere zabaldu egiten dira, internazionalak 
bihurtu arte.

513.  Historiaren gurpil gaizto batean gaudela dirudi: tradizioa, iraul tza, desilusioa, 
tradizioa berriro... Baina gizakia librea da fun tsean; eta horregatik gurpil gaizto horretatik 
atera daiteke. Horrelako gurpil gaiztoan ez egoteko, gizarteak izan behar duenari buruzko 
pen tsamendu arrazionalistak batera tzailea izan behar du; eta gainera, irekita u tzi behar du 
honako aukera hau: gertakariak helburu batera tzailearekin bat ez etor tzeko aukera, hain zu-
zen ere.

514.  Aukera tzearen beharra bizi tzaren muinean erroturik dago. Ahalezko bideen 
artean aukeratu beharra dugu. Ingurunea egina datorkigu, eta hor aukera ba tzuk ditugu in-
posaturik. Bizi tzak ez du ingurunea aukera tzen, ingurunea inposaturik datorkigu. Gorpu tza 
ere pen tsa tzailearen ingurunea da. Baina ingurunean ez daukagu jarraibide bakar bat, baizik 
eta ezberdin ba tzuk, eta horren ondorioz aukeratu egin behar dugu; aukera tzera beharturik 
gaude; askatasuna erabil tzera derrigorturik gaude, mundu honetan izango garena erabaki-
tzera beharturik gaude.

515.  Askatasuna uka tzea ezinezkoa da. Aske izatearen derrigortasun horri ezin dio-
gu uko egin, aldi  txikienean ere ez. Desesperaturik gaudenean ezer egiten ez badugu ere, ez 
erabaki tzea erabaki dugu. Ez da ingurunea erabaki tzen duena. Inguruneak arazoa edo dilema 
jar tzen du; eta horren aurrean geuk erabaki behar dugu. Aukera tzen duena geure izaera edo 
karakterra da.

516.  Taldeko aukerak ere badaude. Aukera tzearen beharra taldearen bizi tzan ere ba-
dago. Taldearen tzat ere, lehendabizi ahalezko bideen mul tzo bat dago, eta gero taldearen bizi-
tza erabaki tzen duen aukera bat. Erabaki hori taldean nagusi den gizaki motatik sor tzen da.

12.4. GIZAKIA: JENDE TZA ETA ARISTOKRATA

517.  Egungo gizaki mota zabalduena jende tzarena da, eta egungo bizimodua jende-
tzaren erreboltarena da. Jende tzaren erreboltarena gizadiaren antolaketa berri eta ezin hobe 
bat izan daiteke; baina izan daiteke amildegira tze bat ere.

518.  Patu bat dauka gizakiak, nahiz eta librea izan: bera baino handiagoa den eta 
etorkizunean koka tzen den helburu bat lor tzearena. Nire bizi tza zerbaitera dedika tzen ez 
badut, helburu bat lor tzera dedika tzen ez badut, galduta ibiliko naiz: gaur gauza bat eta bihar 
ezberdin bat egiten, berekoikeriaren labirintoan galduta.

519.  Nola ageri zaigu patua? Patu hori ez da egin nahi izaten duguna, alderan tziz: 
nahiz eta gogorik ez eduki, egin behar dugula uste dugun hori da. Eta hori egitea onar tzen 
badugu, geure benetako izaera gauzatuko dugu; bestela gezurrezkoak izango gara, geure 
buruari gezurrak esaten ibiliko gara, i txura hu tsean hain zuzen ere, eta i txurakerietan ibil tzea 
norbere burua hil tzea da.

520.  Jende tzaren erreboltan bizi gara, jende tzaren aginte pean hain zuzen ere, baina 
jende tzaren erreboltan i txurakeria handia dago. Demokraziari eta teknologiari esker, jendea 
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askoz hobeto bizi da, orain 100 urte baino; baina eginbeharrik ez duela uste du; dena zor 
zaiola uste du; betebeharrik gabeko eskubideak dituela uste du; ez dio bere buruari eginbe-
harrik jar tzen. Lortutako hobekun tza guztiak naturalak direla uste du jende tzak, eta ez anto-
laketaren ondorioa. Sineste horiek galbidera garama tzate.

521.  Goi-mailako gizakia, aristokrata, bere buruari eginbeharrak jar tzen dizkiona 
da, diziplinatua dena, bere bizi tza helburu goren bati dedika tzen diona. Era berean, goi mai-
lako gizarte bat arauak dituena da. Araurik gabe ez dago kulturarik; araurik gabeko gizartea 
basatia da. Jende tzako jendeak moralik gabe bizi nahi du, baina hori ezinezkoa da; amorali-
tatea existi tzen ez den zerbait da.

522.  Jende tza eta aristokrazia ez dira langileria eta burgesia. Jende tza eta aristokra-
zia horiek gizaki izateko erak dira, langilerian nahiz burgesian aurkitu daitezkeenak. Eta ez 
dago aristokraziarik gabeko gizarterik. Aristokrazia hori gauza tzeko, ez da beharrezkoa fi-
losofo bihur tzea, ezta agintariak filosofo bihur tzea ere; beharrezkoa dena hau da: filosofoak 
filosofo izatea benetan, gizartearen helburuak ager tzeko.

12.5. GIZARTEA: EUROPA ABERRI HANDIA

523.  Estatuaren sorrera gizarteari zor zaio. Estatua gizarteak sor tzen du antolake-
taren bitartez hobe bizi tzeko. Horregatik, estatuak ezin du izan gizartearen tresna bat baino. 
Sobiet Batasunean estatuak gizartea menderatu du. Italian Faxismoak agin tzen du, eta Mus-
solinik dioenez, «dena Estatuagatik; ezer ez Estatutik kanpo; ezer ez Estatuaren kontra». 
Alemanian, ordea, demokrazia liberala bul tzatu nahi dute sozialdemokratek, baina horren 
aurka ageri dira komunistak eta nazional sozialistak. Faxismoa, marxismoa eta nazional so-
zialismoa totalitarioak dira. Totalitarismoa zabal tzen ari da munduan.

524.  Estatuaren nagusitasunak gizabanakoaren eta gizartearen independen tzia agor-
tzen du. Gauzek ez lukete horrela izan behar, zeren eta agintari tza indar fisikorik gabe egin 
beharko baili tzateke, elkarrizketaren bidez. Baina, zori txarrez hori ez da beti gerta tzen: as-
kotan iri tzi publikoaren indarra ahuldu egiten da, iri tzi publikoak agintari tza gal tzen du, eta 
orduan, haren hu tsunea indar soilak bete tzen du. Agintari tzak botere izpiritual bat izan behar 
du. Iri tzirik gabe, gizakien arteko elkar bizi tza anabasa li tzateke.

525.  Nork agin tzen du munduan? Lehen Europak agin tzen zuen. Gaur egun, aberri-
txoek Europa zati tzen dute. Ingelesa, alemana edo fran tsesa izatea probin tzietakoa izatea da. 
Europak bere burua gainditu behar du; horrela, estatu guztiak sortarazi dituen prozesu his-
torikoari jarraituko dio Europak ere.

526.  Estatuaren fun tsa ez da arraza, ez hizkun tza, ezta lurra ere. Estatua arraza, 
hizkun tza eta lurra baino haran tzago doa. Hasiera batean estatua arraza askotakoa eta eleani-
tza da. Estatua talde eta herri ezberdinak, lurrak batuz, elkarrekin bizi tzera behar tzen dire-
nean hasten da. Baina behar tze hori ez da bortizkeria soilez egiten, proiektu bat da, sakaba-
natutako taldeei proposa tzen zaien elkarrekiko lan bat. Estatuaren fun tsa elkarrekin zerbait 
egiteko borondatea da. Proiektu hori gabe, arraza, hizkun tza eta lurraren mugek ere ez dute 
ezertarako balio. Bestalde, estatuak demokratikoa izan behar du, gizartearen benetako errea-
litatera hurbil dadin.
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527.  Europaren aberria eraiki behar dugu. Europaren sun tsiketa ekar dezakete abe-
rri  txikietako aber tzaleek jarri nahi dituzten lurraldeen arteko mugek, alde batetik, eta mar-
xisten internazionalismo totalitarioak, bestetik. Ez dugu Europa aberrien aurka eraiki behar. 
Beharrezkoa da Europa aberrietatik erator tzea, baina beharrezkoa da Europa aberriak baino 
gehiago izatea. Europaren aberri handia eraiki behar dugu, kontinenteko herriekin; eta tota-
litarismoak gelditu.
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